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Resumen

Desde que comenzaran a aparecer hace ya mas de veinte afios toda una serie de investi-
gaciones sobre las denominadas escrituras expuestas hasta nuestros dias, especialmente
aquellas sobre las epigrafias populares, los estudios sobre ciertas manifestaciones plas-
madas sobre los muros han permitido definir una practica muy comuin, a veces enorme-
mente repetitiva, como ocurre con ciertos simbolos de naturaleza religiosa que se plasman
sobre la arquitectura civil y religiosa. No obstante, aun a pesar de que contamos a nuestra
disposiciéon un importante corpus, no abundan las interpretaciones de naturaleza antro-
polégica que permitan situar en unas coordenadas especificas las intenciones por medio
de las cuales se representaron ciertas escriturasy simbolos en unos contextos muy deter-
minados. A través del estudio de tres ejemplos particulares de la arquitectura religiosa
de la comunidad de Castilla y Le6n (Espana), tratamos de abordar la intencionalidad de
dichas manifestaciones y arrojarluz acerca de un fenémeno, muy generalizado en el orbe

cristiano, poco estudiado hasta la fecha.
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Abstract

Since a whole series of investigations began to appear more than twenty years ago on the

so-called scriptures on display up to the present day, especially those on popular epigra-

phs, studies on certain manifestations captured on walls have made it possible to define

a very common practice, times enormously repetitive, as occurs with certain symbols of

a religious nature embodied on civil and religious architecture. However, even though

we have an important corpus at our disposal, there are not many interpretations of an

anthropological nature that allow us to place in specific coordinates the intentions throu-

gh which certain writings and symbols were shaped in very specific contexts. Through

the study of three particular examples of the religious architecture of the community of

Castilla y Ledn (Spain), we try to address the intentionality of these manifestations and

shed light on a phenomenon, very widespread in the Christian world, little studied to date.
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1. Introduccion

Losestudios de determinados simbolos que se
plasman en la pared cuentan con unadilatada
tradicion, como lo pone de manifiesto la ex-
tensandémina de referencias bibliograficas que

tenemosanuestradisposicion y que abarcan las

denominadas escrituras expuestas (Fraenkel,
1994; Petrucci, 1999), especialmentelas delas
clases populares o subalternas, de las que se
han hecho eco algunos investigadores de la
escuelaitaliana-Petruccio Antonelli, y mas
modernamente Federico Troletti- o espanola,

con Antonio Castillo a la cabeza, entre otros
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muchos. Todos ellos han ido afianzando una
linea de estudios que se encuentra, a nuestro
juicio, a medio camino entre la historia y la
antropologia, abordando no solo los escritos
visibles y con mensajes muy especificos que
se plasman sobre el soporte parietal (Castillo,
2006 y 2009), sino también otros tipos de
manifestaciones como los grafiti (Gimeno y
Mandingorra, 1997), cuyos mensajes tras-
cienden la materialidad paraaproximarseala
configuracién de lugares de identidad colectiva
(Caffarenay Stiaccini, 2005). En este contexto,
en los ultimos anos, hemos asistido a cierto
repunte de lasinvestigaciones sobre determi-
nados grafitos de la Edad Mediay Moderna,
desde las que efectuara Patrice Cressier en
los anos 80 del pasado siglo en torno a ciertos
grafitos de origen morisco, especialmente de
los que encontramos en los edificios histori-
cos, manifestaciones que posteriormente ha
retomado con notableimpulso Ignacio Barrera
Maturana, ofreciendo nuevos horizontes
en la catalogacion e interpretacion de toda
una serie de simbolos que para comprender
su lenguaje se hace necesario el realizar las

preguntas adecuadas (Lorenzo, 2020).

Como ha quedado claro en las aproximacio-
nes que se han realizado hasta el momento,
estas escrituras no son solo testimonios do-
cumentales que informan de algtin suceso o
dan cuenta de un hecho singular, sino que
son también manifestaciones estéticasdeun
momento determinado que se plasman en
lugares muy especificos, unas veces para ser
vistasy otrasaparentemente no. Lasmiradas
que se hanrealizado, especialmente en torno
a ciertos simbolos como los emanados de la
religion catodlica, han derivado en el estable-
cimiento de complejos sistemas taxonémicos
que aunque nos ayudan a ordenar los com-
plejos palimpsestos de escrituras a que dan
lugar, no suelen ayudar en la definicién de su
intentio operis (Hoppe, 2004: 334), por méas
que algunas aproximaciones hayan tratado
de acercarse a ciertas cuestiones epistemo-
légicas en torno a determinadas marcas de
sacralidad plasmadas sobre la pared (Cruz,
2018; Gerevini, 2015: 205-229). Como seindica
en algunos de los trabajos mas recientes, el
soporte arquitecténico no solo es espacio de
comunicacién, sino que lo es de informacion
y de proteccion, graciasa que entre el emisor

y el receptor se genera una serie de cédigos
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en los que el locus se sublima en una serie de
“puntos singulares” a través de los cuales el
receptor puede dialogar con un ser superior
(Rossi, 1976: 158), a través de un médium que
no solo representa el signo, sino que realiza
todaunaverdadera performance para alcanzar
una finalidad clara y evidente en el mensaje
(Troletti, 2021: 202).

La simple presencia de estas “senales”, en
especial algunas de ellas, vehiculan ciertas
manifestaciones, practicas inmateriales,
gracias ala existencia dialéctica de toda una
serie de fuerzas que bien se consolidan o se
debilitan en virtud de la posicién topografica
en la que se encuentre el simbolo y la propia
finalidad con la que se plasma en el soporte
murario (Molesy Rohmer, 1972: 42). Todo ello
dalugaraunainteresante discusién epistemo-
l6gica acercadela explicacidén psicogenéticay
psicosociologica de los lugares socialesdonde
se establecen determinados simbolos o signos
(Muntanola, 1978: 14). Segtin se ha apuntado
(Cruz, 2018: 322), gracias a estos lenguajes se
plantea unacierta “estética semiotica” dentro
dela que Bense denominaba Plakatwelt a través

de la cual, objetos fisicos y signos participan

de dos mundos (el divino y el terrenal) que, en
cierto sentido, encuentran unidad; segiin esta
hipoétesis, parece que se traza una via por la
cual seasistiria ala materializacién del signo
estético y su progresiva degradacién a signo
real -Realzeichen-y, en lltima instancia, a su
transformacioén en sefial (Dorfles, 1984: 59).
No obstante, esta hipdtesis que bien parece
acomodarse a ciertos mensajes emitidos, caso
de lasvallas publicitarias del espacio urbano
actual, no sueleadecuarsea ciertas epigrafias
populares en las que no solo se percibe una
imagen real, sino que existe otra “proyec-
tada” en la que el significado es cambiante
en virtud del emisor (tiempo) y del receptor
(espacio) (Cruz, 2018: 322), donde ciertos sim-
bolos reproducidos en los soportes parietales
configuran una suerte de imdgenes hdpticas
(Penalver, 2003: 177) creadas més por pulsio-
nes o sensaciones internas que porlas simple
observacion directa, si bien en algunos casos
concretos nos encontramos ante verdaderas
translatio in parietem (Lorenzo, 2013), esto
es, traslaciones de determinados textos o
simbolos de un tipo de soporte determinado
al soporte parietal para cuyo caso no solo es

valida una interpretacién paleografica, sino

Autoctonia. Revista de Ciencias Sociales e Historia
Vol. VII, N°1



Pedro Javier Cruz Sinchez
Cuando las cruces hablan. Analisis de los rastros de ritualidad popularsobre la pared desde una 6ptica antropolégica

que es preciso extenderlo a analisis de natu-

raleza puramente antropologica.

Estas cuestiones permiten abrir un debate
ciertamente interesante relativo a la nece-
sidad de estudiar ciertos simbolos, no como
simples categorias taxondémicas que permiten
encuadraren un lugaryenun tiempo especi-
fico todo aquel mensaje cifrado en un soporte
visible, sino sobre todo como “acciones” que
mas alla del simbolo, manifiestan no solo
determinadasrealidades cognoscitivas, sino
toda una serie de operaciones orientadas a
unaritualidad especifica, de caracter no solo
individual sino también colectivo, tratando
de hallar el Volkgeist o espiritu del pueblo,
segun la concepcion hegeliana dela cultura. Y
eso es precisamente lo que solemos encontrar
en ciertos soportes parietales de los edificios
religiosos de una region de Espania (Castilla
y Ledn). Interpretados habitualmente como
meros grafitos histéricos (entre otros Lejarraga
e Ibanez, 1998; Ozcariz, 2012), la presencia
de todo un auténtico “programa” escrito,
cuya topografia para nada resulta casual,

en determinadas construcciones sagradas

castellano y leonesas, deben de ser analizado
e interpretado a la luz de la antropologia, no
tanto como meros “guardianes del umbral”
(Campbell, 2015) o simples signos de caracter
apotropaico, sino como elementos que forman
parte de un programa de accionesritualesde
enorme complejidad, que podemos interpretar
desde una 6ptica transgeneracional y trans-
versal las motivaciones, funcionalidades y
finalidades de unos simbolos que se repiten
ad infinitum en un tiempo dilatado pero en

un espacio muy especifico.
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Figura 1. Localizacion de los ejemplos estudiados en el texto

Fuente: Elaboracién propia

2. Miradas transversales en el estudio de la
cruz en la arquitectura sacra rural: hacia

un intento de interpretacion

Es la cruz, por encima de otros, el emblema

que suele protagonizar la mayor parte del

capital escrito delaarquitectura sagradaen el
mundo rural castellano y leonés (Cruz, 2016),
especialmente en sus lienzos exteriores, si bien
suele compartir soporte con determinados
grafitos que lo hacen, con cierta intensidad,

en el interior de la misma (Lorenzo, 2021).
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Siendo un signo universal en algunas cultu-
ras, como la judeocristiana, es evidente que
la encontremos en multitud de soportes, no
solo arquitecténico sino también de naturaleza
objetual, de ahique en ocasiones sea una tarea
compleja deslindar su cronologia, por cuanto
la forma apenas ha cambiado alolargo delos
siglosy mucho menos su funciéon, masalla de
la puramente informadora y, por ende, pro-
tectora. Setrata, en todo caso, de unaimagen
en cierto sentido “hegemoénica” que identifica
y resignifica los objetos/lugares donde se re-
presenta, que a veces no solo es imagen por
si misma, sino que se eleva a la categoria de
imagen condensaday metaférica (Pallasmaa,
2021). Se trata, pues, de un signo que ocupaun
lugar central en la arquitectura, aun cuando
su posicion topografica, cambiante en virtud
del tipoy cronologia de la construccién, puede
variaren funcién delascircunstanciasen las

que se han representado (Cruz, 2017).

El estudio de las cruces grabadasy de ciertos
grafitosquelasacompanan de tres monumentos
de caracterreligioso (una catedral, unaiglesia
y unaermita) documentadas en fecha reciente,

en tierras de Salamancay Palencia (dentro de

la comunidad auténoma de Castilla y Leén),
nos han de permitir interpretar, lejos de un
afan exclusivamente tipolégico, las posibles
intencionalidades que se encuentran detras
de su presencia en dichos edificios. Cada uno
de ellos son exempla y modelo de una manera
especificade plasmaryreflejar de forma grafica
ciertasaccionesrituales, especialmente lasde
caracter popular, en una suerte de transmuta-
ciéon deloinmaterial alo puramente material
(de la accién a la pared) de toda una serie de
gestos simbdlicos que suelen darse en torno
a estos edificios sagrados y que encuentran
su reflejo, a su vez, en la arquitectura civil
y popular en el mismo tiempo (cronologia)
y espacio (territorio). Se trata de analizar,
en definitiva, el simbolo plasmado sobre la
pared con otros ojos, alejados de una mirada
tipologica que oculta la necesidad de inter-
pretaciones de mayor calado, una mirada que
comience a comprender lalégica, casioculta,
de los mensajes que nuestros antepasados de-

jaron escritos, sin palabras, sobre los muros.
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2.1 La cruz como indicador direccional y
liminar en la catedral de Ciudad Rodrigo
(Salamanca)

Aunque los estudios sobre los grafitos en edifi-
cios histéricos han recobrado una nueva vida
gracias, en parte, alos trabajos de algunos au-
tores que se han preocupado por documentar
corpus completos en conjuntos arquitecténicos
de enorme interés, lo cierto es que aparte de
analizar los simbolos plasmados sobre el so-
porte parietal y buscar analogias en edificios
similares (cfr. Jimeno, 2015), no abundan las
investigaciones que traten de aproximarsealas
causas, finalidades y répétitions de l'intensité
(Deonna, 1954: 405) de un lenguaje en la que
la “multiplicacién del signo” es propia de una
praxis que, en buena medida, suelen atender
a practicas profilacticas de tipo magico-reli-
giosas (Hoppe, 2004: 334) o, como ocurre en
ciertos templos franceses, verdaderos actos

de consagraciéon (Codou, 2008: 256).

Lacatedral de Ciudad Rodrigo, en la provincia
de Salamanca, ofrece la posibilidad de estudiar
desde esta 6ptica todo el universo de simbo-
los, en especial cruces, que se despliegan por

buena parte del edificio, principalmente en

laszonas de pasoylasde abertura, casodelas
puertas y ambitos cercanos a los umbrales.
No solo la propia tipologia del edificio, sino
su dilatada cronologia (su traza se planteaa
finales del siglo XIIy su construccion se sucede
a lo largo de las dos centurias siguientes, si
bien se documentan ampliaciones renacen-
tistas y numerosas reformas a lo largo del
siglo XVIII) obliga a posicionarnos ante un
edificio enormemente complejo que no solo
cumplié una inica funcion eclesiastica, sino
gue también conté con otra funeraria, ma-
nifestada enlas capillas construidasparatal
fin en su claustro (Carrero, 2006). Son pre-
cisamente los muros de este espacio los que
se encuentran cargados de simbolos, cruces
en su mayor parte, en una disposicién muy
especifica y con unos mensajes concretos,
representados por medio de pintura negrao
de almagre o aplicados (en soporte ligneo),
de tal modo que dan lugar a un lenguaje que
hastala fecha no habia sido leido de manera
convincente. La riqueza de cruces es bien
evidente, si atendemos ala cantidad de ellas
que se han representado de forma transge-
neracional en las diferentes pandas, como

lo confirma no solo las distintas hechuras,
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sino que existen evidentes solapamientos desigual reparto numeérico en cada lado del

entre algunos de los simbolos, asi como un claustro.

Figura 2. Planta de la catedral de Ciudad Rodrigo, Salamanca!

Fuente: Hernando (1997: 144)
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Mientras que en la panda occidental se docu-
menta la presencia de nueve cruces, todasen
silueta de calvario pintadas con almagre de
color rojizo y, en menor nimero, en pintura
negra, en la septentrional recogemos la pre-
senciade trescrucesen silueta de calvario, una
pintada y otra de madera correspondiente a
lasestaciones de viacrucis IXy X. Por su parte,
las pandas oriental y meridional ofrecen un
complejo palimpsesto de cruces en el que se
entremezclan las cruces pintadas en negro o
almagre con lascruces de madera querinden,
en este caso, continuidad al viacrucis de la
panda norte; documentamos la presencia,
en concreto, de once items en el lado este y
otrostantosen ellado sur, entremezclandose
las cruces de madera, mas modernas que las
pintadas-nuevamente en negro o rojo alma-
gre- que ofrecen, en conjunto, cierta estrati-
ficacion en cuanto a tamanos, pero no en lo
relativo a su posiciéon en la pared, ya que se
han dispuestoaunaciertaalturaenellienzo,
formando una suerte de recorrido direccional

muy especifico a lo largo del claustro.

Toda esta marana de simbolos da lugar, como

apuntamos, a un circuito circular que se ha

mantenido de forma dilatada en el tiempo,
como lo pone de manifiesto ladistinta hechura,
propia del siglo XVIo XVII parael casodelas
cruces pintadas y del siglo XVIII o XIX para
las que se elaboraron con placas de madera.
Estas, ademas, se disponen encima de las pin-
tadas, dando lugar a cierta estratigrafia del
simbolo cruciforme que permite, ademas, a
partir de esta simple observacion tipolégica,
la presencia de al menos tres recorridos su-
cesivos de viacrucis dentro del claustro de la
catedral mirobrigense, definidos a partir de
otros tantos calvarios pintados en almagre,
con pintura negra y, finalmente, labrado en
madera, que confirma la continuidad de un
ritoy la propia configuracién de un recorrido
sagrado penitencial de Semana Santa que
parece que se desarrolld dentro del edificio
religioso (y por tanto, y en cierto sentido, de
caracter privativo para determinados indivi-
duos) y mantenido a lo largo de varios siglos.
En todo caso, se trata de la plasmacién fisica
deunritual originado en la Contrarreforma,
como es bien sabido (Cruz, 2016: 32-38), maximo
representante de unareligiosidad de caracter

oficial, directamente emanada de Trento,
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pero que convivié con otras manifestaciones

de caricter mas puramente popular.

Este juego de espejos que representa la
religiosidad oficial y la popular, eso es, la
Pequena o Gran Tradicién, como apuntaraen
su momento Robert Redfield (1956: 67-104),
aparece nitidamente reflejado en la catedral
de Ciudad Rodrigo a través de un conjunto
de cruces grabadas sobre la pared por medio
de trazos incisos, que los hacen en las zonas
de abertura, especialmente en las jambas
de las puertas, no solo las que dan acceso al
interior del edificio desde el exterior, sino las
que separan las diferenteszonas de paso, caso
de las que separan el claustro del resto de las
estancias catedralicias. Frente a las cruces
de los distintos viacrucis claustrales, estas
cruces obedecen a tipos simples —cruces lati-
naso griegas-o crucesen silueta de calvario,
obtenidas mediante la friccién de un elemento
punzante que traté tan solo de representar
un simbolo bien conocido mas que de una
iconografia concreta, aun cuando algunasde
las cruces representadas ofrecen una hechura
mas cuidada. Se trata de auténticos grafitisde

ocasién que se plasmaron, no obstante, para

ser utilizados en ciertosrituales de acceso, de
entrada/salida, como pone de manifiesto el
hecho de que muchos de ellos muestran hue-
llas evidentes de haber sido sobados, tocados
cadavez que se pasaba delante de los mismos,
dando lugar a una gestualidad y ritualidad
muy especifica que es facil documentar en
otros edificios religiosos de menor entidad.
Losencontramos en las puertas, pero también
enalgunaspartesdel claustro compartiendo
el mismo espacio que las cruces descritas,
dando lugarauninteresante juego dialéctico
de simbolos cruciformes pintados/religiosidad
oficial y cruces grabadas/religiosidad popular
que tan solo comparten una misma tipologia,
pero distinta funcionalidad. Se trata de una
iconografia omnipresente en la arquitectura
domeéstica (Cruz, 2016; Balesterosy Saraiva,
2007) y sagrada, de toda la peninsula Ibérica
(Lorenzo, 2021: 188-196) y de otros territorios
europeos (Antonelli, 2006) y, por supuesto,
iberoamericanos, como lo pone de manifiesto
las cruces pintadas en algunas de las chulpas
de las tierras altas del desierto de Atacama
(Rivet, 2013) o en las casas cuzquenas (Carreno,
2019), en los que se documentan un tipo de

simbolo, en realidad una imagen que parece
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hablar por si misma, que significa, no obstan-
te, cosas diferentes en virtud de su posicion

topografica.

Todas estas cruces presentes en la catedral
de Ciudad Rodrigo, masallad de configurarun
completo corpus de simbolos de naturaleza
religiosa que definen un &mbito de lo sagrado
(Arruae, 2022: 277-279) y que formarian, en
cierto sentido, pendant con los vitores y otros
emblemasy proclamas pintadasalaalmagra
en los muros exteriores de dicho monumento,
permiten algunaslecturas mas profundas que
dan lugar a una serie de interpretaciones de
naturaleza eminentemente antropolégica,
alejada de los analisis de orden taxonémico
que se suelen hacer en este tipo de documen-
tos parietales.

Parece quedar claro que toda esta suerte de
sucesion aparentemente desordenada de
simbolos se plasmé de manera diacrénicay,
por tanto, transgeneracional dando lugar a
un lenguaje estratificado, cuyo uso permite
diferenciar de manera nitida dos contextos
de uso: uno privado, parael caso de lascruces
que se despliegan en las pandas del claustro

y otro, de caracter eminentemente publico,

para las que se encuentran en las jambas de
las puertas de acceso al templo y de acceso a

ciertas estancias del mismo.
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Figura 3. Ejemplos de cruces presentes en la catedral de Ciudad Rodrigo, Salamanca

Fuente: Fotografias del autor
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Taly como podemos observar en el plano que
acompana a estas lineas (Figura 2), se pueden
definir una serie de vectores que delimitan
una evidente direccionalidad de los trazos
que obliga, de manera inexorable, a realizar
el recorrido procesional de los viacrucis pin-
tados o tallados que se colocaron de forma
diacroénica sobre los muros y unaliminaridad
representada por las cruces que se grabaron
enlosumbralesde las puertas, que permiten
salir o entraral espacio privativo del claustro
olasqueseabren enloslienzos exteriores para
acceder al interior del templo. Unas y otras
vienen adar cuenta del ambiguo valor del trazo
cruciforme en funciéon de su hechuray, sobre
todo, de su ubicacion sobre el soporte parie-
tal, aspecto que ha dado lugar ainteresantes
debates en torno a sus significados pluralesy
que permite lecturas que van masalla deuna
clasificacion tipolégica que, para el caso que
nos ocupa, apenas si permite un encuadre
cronolégico bastante laxo, a causa de que no
todas las cruces grabadas sobre la pared sig-
nifican lo mismo a lo largo del tiempo (Cruz,
2014: 72). La catedral mirobrigense permite
analizar un complejo palimpsesto de simbo-

los que da pie a dibujar una micro-topografia

sagrada que obliga a repensar, en clave an-
tropolégica, el fendmeno de plasmar cruces
en laarquitectura no como meros detentes o
los espantabrujas de la arquitectura popular
delassierrassalmantinas(Cea, 2005: 91), las
cruces con caracter apotropaico de la ciudad
de Cuzco (Carreno, 2019) o simples emblemas
decorativos e identificadores, sino como “ac-
cionesritualesy gestuales” con un significado
profundo en funcién de su posicién topogra-
fica especifica, sus niveles de repeticion y
diacronia. Esasi como podemos comprender
einterpretar en clave ritual la yuxtaposicion
sucesiva de estaciones y calvarios de tres
series de viacrucis —-permanencia del rito- o
la hechura artesanal y las huellas de sobado
delascrucesgrabadas que selocalizan enlas
jambas de las puertas de acceso, repitiendo,
ademas, una practica que se documenta en
la arquitectura doméstica a lo largo de todo
el Antiguo Régimen, en el que lejos de emitir
mensajes efimeros dej6 plasmadaslas practicas
de religiosidad cotidianas y extraordinarias
mas comunes del momento. En este sentido,
Jean Marie Hoppe en su estudio sobre la teo-
logia de la cruz, describe tres categorias: 1)

como objeto de espera escatoldgica; 2) como
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extensién césmica de la redencién y 3) como
limite (Hoppe, 2004: 329-330), dentro de las
cuales hallariamos la razén profunda de su

presencia en el soporte parietal.

Aunquedireccionalidad yliminaridad de las
cruces presentes en la catedral mirobrigense
parece quedar fuera de toda duda, si atende-
mos a los diversos tipos documentadosy a su
particular topografia dentro de dicho edificio
sagrado, aparte de la propia funcionalidad
ritual —protectora y demarcadora- que con-
lleva su presencia en A&mbitos especificos del
propio monumento, la personalidad de todas
ellas vendria derivada de los colectivos que
dieron sentido a su presencia, en este caso, el
estamento eclesiastico para el primer conjunto
de ellas y el pueblo llano para las segundas,
quienesvehicularon a través de estos simbolos
plasmados sobre las paredes cierta conexiéon
con la divinidad. No obstante, en este juego
dialéctico documentamos cierta distorsién
en lapresencia de marcasde hechura popular
(lascruces grabadas) en un contexto en el que
prevalecen las cruces de mejor factura (las
cruces pintadas o las talladas sobre soporte

de madera), hecho que parece darlugaraunas

marcas hibridas—una pequena serie de cruces
pintadasenrojo queimitan en formay funcion
ritual a las cruces grabadas- que vendrian a
ocupar, dentro de este complejo palimpsesto
de grafitos catedralicios, unaaccion ritual que
seencuentraamediocaminoentrelo cultoylo
popular, dando lugar ainteresantes fendmenos
de yuxtaposicion, sustitucion y emulacion de
unos simbolos que vinieron a complementar
todo el complejo lenguaje plasmado sobre las

paredes de la catedral mirobrigense.

2.2 Religiosidad popular campesina plasma-
da sobre los muros de la ermita de Nuestra
Senoradel Valle en Vallespinoso de Cervera
(Palencia)

Frente a los grandes edificios eclesiasticos
y monasteriales en los que se documentan
complejas colecciones de grafitos y escritu-
ras expuestas, las pequenas iglesias parro-
quiales de la comunidad de Castilla y Ledn,
especialmente las que se encuentran en el
tercio septentrional de la misma, rinden
interesantes ejemplos de estas marcas sagra-
das plasmadas en el exterior de sus muros,
ofreciendo interesanteslenguajes codificados

que, salvo algunas excepcionesZ, han pasado
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casi sistematicamente desapercibidos a los
ojosdelosinvestigadores, masinteresados en
documentar otros tipos de manifestaciones
artisticas. Tal vez el hecho de que estos sim-
bolos se hayan ido acomodando al paso del
tiempo sin mayores problemasa otros tiposde
grafiti, mas modernos, pero de menor carga
simbolica y por tanto menor interés etnogra-
fico, ha permitido su conservacion pero, por
el contrario, han perdido protagonismo de
cara a una investigacioén que, por desgracia,
aun se encuentra por hacer. Aunque lanémina
de ejemplos es enorme, no nos hemos podido
resistir al analisis de un pequeno edificio
sagrado de caracter rural por el interés que
presentan sus cuarteados muros, soporte de
un interesantisimo programa iconografico
gue no ha sido estudiado hasta la fecha. La
ermita de la Virgen del Valle, situada en el tér-
mino municipal de Vallespinoso de Cervera,
perteneciente a un pequeno pueblecito de la
montana palentina, es un pequeno edificio
romanico levantado en el siglo XIII, de planta
rectangular con la cabecera plana (Huerta,
2002: 615-618) que cuenta en su interior con
un interesante programa decorativo de pin-

turas murales (Manzarabeitia, 2001: 237-249;

VV.AA., 1997: 98-104), restaurado en fecha
reciente. Se trata de un edificio levantado en
la cima de un pequerio cabezo ;artificial? que
domina el fondo de un vallejo, muy préximo
a una fuente —que en la zona se denomina
dojo- con propiedades magicas que da lugar,
en virtud de ciertas leyendas, a un caracte-
ristico paisaje sagrado nord-palentino (Cruz
y Sanchez, 2021), donde la tradicién apuntaa
como seaparecio la imagen dela Virgenaun
toro, cerca de dicha fuente, en cuyo espacio
se levanté su ermita por imperativo de dicha
imagen, siguiendo una puesta en escena muy
comun a lo largo de las edades media y mo-

derna (Christian, 1990y 1991).
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Figura 4. Planta de la ermita de Nuestra Seiora del Valle (Vallespinoso de Cervera, Palencia)

en la que se representa la ubicacién de los simbolos cruciformes y el nimero de ellos.
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Fuente: Huerta (2002, I: 616)
Laiglesia de Nuestra Seniora del Valle ofrece como vectores de las practicas rituales habi-
todos losrasgos delas construcciones sagradas tuales en este contexto. Practicas que, como
propias de un contextorural, eminentemente apuntaremos a continuacién, configuraron
campesino, eje de los rituales propios de una una particularnémina de manifestacionesin-
religiosidad local marcada porlosciclosanuales materiales que dejaron, con toda probabilidad,
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huella sobre las paredes de la construccion. Y
esque, siporalgo destacalaermita de Nuestra
Senoradel Valle, mas que por suarquitectura,
es por la omnipresencia del signo de la cruz,
acompanado bien, esverdad, por otros grafitos
tales como simbolos geométricos, zoomorfos
—-especialmente esquematicas representa-
ciones de gallos como iconografia que suele
representar los augurios (Caro Baroja, 1941),
ademas de la resurreccion de Cristo-, juegos
o alquerques, algunos letrerosy, sobre todo,
cruces. Aunque, en cierto sentido, la ermita
es un buen ejemplo del imaginario habitual
que se reproduce en el soporte parietal de
este tipo de edificios (Lorenzo, 2021), nuestro
edificio agrupa un notable conjunto de cruces
que merecen nuestra atencién, por cuanto nos
han deservir paratratar deavanzaralgunas
hipétesis en cuanto a las intencionalidades
que llevaron a plasmar sobre los muros tal
cantidad de simbolos, asi como sus posibles

significados.

En conjunto, los muros exteriores de la iglesia
conservaun total de 96 cruces grabadas sobre
larocade texturaareniscosa dela ermita que

seencuentran desigualmente repartidasentre

ellienzo meridional (8 cruces), esquina suro-
riental (8 cruces) y cabecera (85 cruces)3, cuyas
tipologias se reparten entre cruces sencillas,
en silueta de calvario, cruces recuadradas,
cruces sobre orbe o cruces rematadas en cir-
culos, tipos muy comunes que documentamos
en este territorio a lo largo de toda la Edad
Media y Moderna, circunstancia que nos
exime de elaborarla siempre tediosa tareade

comparacion con ejemplos similares.
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Figura5. Vista a contraluz de la cabecera de la ermita en la que se observa el complejo pa-

limpsesto de simbolos grabados sobre el lienzo

Fuente: Fotografia del autor

La presencia de tal acumulacién de simbolos
da pie a plantear algunas cuestiones impor-
tantes relativas a su hechura y cronologia, y
la posible funcién dentro del edificio religio-

so, de cara a comprender los mecanismos a

través de los cuales algunas construcciones
sagradas contaron con tal nimero de signos,
frente a otros en los que estos apenas si hacen
acto de presencia. Al tratarse de escrituras

espontaneas, habitualmente desprovistas
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de fechas, la datacién de las mismas resulta
enormemente compleja, maxime cuando la
morfologia de los simbolos, en este caso las
cruces, no se acomoda a una fecha concreta
sino que se trata de tipos que encontramos a
lo largo de las edades Media y Moderna sin
apenas variar sus esquemas compositivos;
tal vezalgunos tipos, como las cruces en cuyo
campos sedispone un circulo, se aproximen a
las cruces plasmadas enlosamojonamientos
delnorte de las provincias de Burgosy Palencia
(Fernandez y Lamalfa, 2005: 260), se puedan
datar a finales de la Edad Media o principios
dela Moderna, sibien las cruces en silueta de
calvario sean del tipo que sean, se encuentran
presentes desde el siglo XIIT hasta el siglo XIX,
con lo que el establecimiento de analogias
resulta del todo infructuosa. Que nos encon-
tramos ante un fenémeno diacrénico, queda
fuera de toda duda, como permite observar
la continuada acumulacién de simbolos a lo
largo de varias generaciones en puntos muy
concretos del edificio -la cabecera y la nave
del Evangelio—, mostrando un patréon que esta
vez si se repite en construcciones sagradas
similares. Aunque ubicacién, multiplicacién

y distribucioén, tres de los principales factores

que permiten definir la intentio operis de
lenguajes en clave simbdlica (Hoppe, 2004:
332), tal vez sea necesaria plantear preguntas
de mayor calado a la hora de apuntalar una
hipotesis razonable a estas silenciosas -y a
veces, silenciadas- presencias simbodlicas so-
bre los sacros muros. Cuestiones tales como
la altura a la que se encuentran los simbolos
grabados, la cronologia relativa no solo al
tiempo de elaboracién sino al tiempo de “uso”
delascruces, los momentos del ano en que se
representaron y se utilizaron, el tamano de
las mismas, habitualmente jerarquizado y,
finalmente, el distinto grado de profundidad
en el grabadoy pulimento, han de ofreceral-
gunasrespuestasalasincoégnitas que siguen
planteando estas genuinas manifestaciones

de la religiosidad popular local.
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Figuras6y 7.Dosvistasfrontales dela cabecera ermita con las crucesy otros simbolos grabados

Fuente: Fotografias del autor

En el caso de la ermita de Vallespinoso, esta
claro que existe una reiteracién en el gesto,
pero también una evidente visibilidad —sobre
todo en determinadas condiciones de luz (cfr.
Nieto, 1978)-, a tenor del tamafio y profun-
didad delos trazosimpresos sobre el soporte
pétreo, lo que permite sospechar que su autor
o autores persiguieron dejar su presencia a
través de unos rasgos de manera indeleble,
buscando similar trascendencia a la que los
otros estamentos dejaron representados

sobre diversos tipos de edificios, no solo los

propios de los domini o clases privilegiadas
sino de otros tipos, como pueden ser las car-
celes del Antiguo Régimen (Castillo, 2006:
146). Al respecto, existe en laactualidad una
interesante linea de analisis de este tipo de
manifestaciones, tantolas medievales (Lopez
Menchero et al., 2020), como las posteriores
(Moralesetal., 2020), materia que esta dando
lugar a investigaciones especificas (Fiume y
Garcia Arenal, 2018) encuadrados en equipos

de trabajo como el desarrollado en Zaragoza
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que lleva por titulo: GAP-Project: Graffiti Art

in Prison.

A partir de estas consideraciones: ;para qué
se despliega tal acumulacion de simbolos? Y,
mas aun ja quién va dirigido este lenguaje
murario? Indudablemente, estamos ante el
quid de la cuestion, si bien creemos que no
podemos dejar de plantear algunas posibi-
lidades de interpretacién ain a riesgo de no
poder referenciarlas convenientemente, no
solo relativas a determinados textos, sino
también a otros ejemplos mejor documentados,
dando lugar a interpretaciones que pueden,
de no hacerse las preguntas precisas, quedar
en el aire (Gombrich, 2018: 188).

Resulta indudable como estos complejos pa-
limpsestos en los que se percibe unainnegable
“repeticion de la accién simbdélica”, vienen a
contar una historia que es necesario descifrar
en una clave antropolégica que vaya masalla
del establecimiento de una seriacién de sim-
bolosalolargo de varias generaciones. Todo
este complejo sistema yuxtapuesto de motivos
cruciformes, acompanados de un universo de

dibujos, letreros y otros distintivos, ocupan

una posicién jerarquica dentro del lienzo,
queriéndose primar su presencia de forma
bien visible frente al resto, de cara a emitir
unos mensajes muy especificos que van mas
alla del poder protector, evidente en laszonas
de abertura, de umbral, y que nos remiten a
la manifestacién de no solo presencias —por
ejemplo, de nombres propios o de abreviaturas—
sino, sobre todo, de acciones cuya significado
dista, ain hoy en dia, de ser desvelado en su

totalidad.

Aunque mucho se ha avanzado en la inter-
pretacion del significado de la cruz en la ar-
quitectura (Cruz, 2016), en el que se prima su
valor protector, de detente contra el mal,4lo
ciertoesquelasinterpretaciones que podemos
proponer para todos estos simbolos dispues-
tos en los lienzos de construcciones sacrasy
domésticas, distan mucho de resultar convin-
cente. Alin con todo, cabe la posibilidad dedar
cumplidas respuestas a la cuestién de para
qué se realizaron —atendida la circunstancia
de quelainformacién oral suele resultar, casi
siempre, infructuosa-analizando ciertas ma-
nifestacionesdelareligiosidad campesina en

cuya materializacion participaron las cruces,
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como se ha puesto de manifiesto en fecha
reciente al hilo de ciertos rituales de bendi-
cién de campos, ciclos de rogativasy conjura
de tormentas en las que la cruz ha formado
parte consustancial de dichos rituales (Cruz
y Encinas, 2022). Contamos, en este sentido,
con algunosrefrendos etnograficos en ciertos
tipos de rituales circunvalatorios en torno a
ermitas y santuarios, de origen prerromano
(Moya, 2010), como los que se documentan en
algunostemplos gallegos donde los peregrinos
solian marcar con una cruz sus lienzos exte-
riores como constancia de un favor recibido
porladivinidad. Se puede hacer referencia a
otrasinterpretaciones, mas alla de la simple
finalidad como detente y que tiene que ver con
unos particulares métodos contables en vir-
tud de la multiplicacién del signo, tales como
conteos de toques de campana o, incluso, como
se ha sugerido en alguna ocasidén, sistemas
contables de enterramientos (Lauwers, 2005)
o de delimitacién de muertes acaecidas en
ciertassituaciones penosas® que tal vez haya
descartar en nuestro caso, aun cuando no es
infrecuente la presencia de enterramientos

en torno a estas construcciones sagradas

campestres, como pone de manifiesto con

cierta frecuencia la arqueologia.
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Figura8. Vistadel muro sur dela cabeceradelaermita ylos simbolos plasmados sobre lamisma

Fuente: Fotografia del autor

A nuestro juicio, toda esta compilacién de
simbolos puede interpretarse desde determi-
nadas manifestaciones de naturaleza colectiva
relacionadas con ciertas festividades o con
ciertos acontecimientos temporales o episoé-
dicos en los que ha debido de entrar en juego
un namero concreto de personas que ademas

tienen el deseo de dejar plasmado una huella

perenne sobre los muros del templo a modo de
conmemoratio, no solo en torno alaszonasde
abertura (puertas y ventanas), sino también
enlazonadelacabecera, espacios exteriores
donde se repite de manera diacroénica cier-
tos rituales campesinos como las conjuras
de tormentas, a través del conocido toque

“a tentenublo”, por parte de los reiubeiros o
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renubeiros, personajes que desplegaban una
particular artilleria de toques de campana
tanidos de tal manera que “espantaba” la

nube o tormenta.

Los rituales destinados a esconjuros de tor-
mentas y plagas se enmarcan dentro de las
creenciasy practicasde unasociedad que creia
firmemente en que los rituales magicos-reli-
giososeranlatnicaarmaconlaquecontaban
parapoder controlar el efecto devastadordela
naturaleza sobre suvida. Una sociedad rural
congrandesdificultades para el cultivo (escasez
deaguaoescasezdetierra; orografia abrupta,
dificultades técnicas, etc.) era sumamente
sensible a los fendmenos naturales ciclicos
como las sequias, las pedregadas estivales o
las tormentas. Por eso no esraro compro-
bar que en la vida cotidiana tradicional
pirenaica existia gran namero de rituales
relacionados con la proteccién de las casas,
las personas, los campos, los animales, etc.
(como por ejemplo, los espantabrujas en las
chamineras —chimeneas tradicionales de los
Pirineos- o la colocacién de cardos o patas
de animales en las puertas de esas mismas

casas), como tantas otras tradiciones de

origen pagano. Este intento de control de
la naturaleza que el ser humano realizaba
desde tiempos ancestrales fue cristianizado
por la Iglesia, pasando a formar parte de
la liturgia catdlica, como ha confirmado
en mas de un trabajo el antropélogo Angel
Gari. En ese contexto seenmarcan losrituales
de esconjuro. Segun algunos autores, desde
comienzo del siglo XVIestan documentados
los esconjuros realizados en los porticos,

ventanas o campanarios de los templos.

Lasreferenciasaestos rituales salpican sobre
todo algunos territorios aragoneses, como
la provincia de Huesca, y no parece raro
que se crearan diversos templetes desti-
nados especificamente a ese fin. En otras
provincias, los conjuraderos de este estilo
son infrecuentes primando, como ocurre
en las provincias de Soria o Teruel, los
cruceros simples. La misién prioritaria de
estas acciones fue probablemente el ahu-
yentar las tormentas o tronadas y proteger
los campos de los devastadores efectos de
rayos y pedrisco, pero también esta docu-
mentada su mision como ahuyentador de

plagas y animales nocivos. Ademas, en la
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Edad Media existia la creencia generalizada
de que habia personas con poderes especia-
les capaces de realizar encantamientos que
provocaran tempestades y huracanes. De
hecho, la Iglesia admitia que podia haber
seres humanos, como profetas, que con sus
plegarias pudiesen conseguir la lluvia o
hacer que cayese fuego o granizo. También
permitia la realizacion de misas para obte-
ner la lluvia o para conjurar calamidades
naturales. Es decir, existia la creencia comin
de que ciertas personas podian manipular
las fuerzas de la naturaleza, en un sentido
positivo para el ser humano, o en contra
del mismo. Por tanto, se comprende que en
muchos casos los vecinos pensasen que la
tormenta que habia arruinado sus cosechas
habia sido originada por las artes de alguna

bruja u otro agente magico.

Aunque se trata de un elemento que predo-
minantemente estd presente en el pirineo
aragonés, también existen ejemplares en
Lérida, Gerona y la vertiente francesa,
fruto de una cultura tradicional pirenaica
con numerosos rasgos comunes. En Aragon,

los esconjuraderos se ubican en la zona

septentrional del territorio, en el Prepirineo
y Pirineo. En la actualidad, los esconjura-
deros conocidos se localizan especialmente
en la comarca de Sobrarbe, aunque existen
también ejemplares en la Hoya de Huesca,
el Somontano de Barbastro y la Jacetania,
existiendo la posibilidad de que estudios
futuros identifiquen en Aragoén otros ejem-
plares que hayan pasado desapercibidos y
sean desconocidos hasta el momento. Incluso
enlasvecinasprovinciasde Lérida y Gerona
existe lafigura del comunidor como elemento
arquitecténico con funciones similares a los

esconjuraderos aragoneses.

Enlaregién castellanoy leonesa, los conjura-
deros mas habituales los encontramos en los
campanarios, donde es normal disponer de
ambitos propios denominados conjuratorios.
Su funcidén era permitir al sacerdote la con-
juracion de las tormentas orealizar distintos
rituales apotropaicos o propiciatorios, como
labendicién de los camposu otros. Asi, esta
antigua practica, ya en desuso, trataba de
alejar el mal que podian engendrar los
elementos atmosféricos sobre la feligresia,

indefensa entonces ante la fuerza de los
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fendmenos atmosféricos como el rayo, el
viento, la tormenta, el frio o la nieve. Por
extensién, el mal podia venir también en
forma de inundaciones o riadas que anegaban
los campos, o también de enfermedades,
como la peste, que diezmaba la poblacién.
Pero también podiallegar en forma de sequia
y entonces, aparte delasrogativas habituales
que se celebraban en la Iglesia, también se
conjuraban los elementos atmosféricos para
la proteccion de las cosechas. Estaseranel
unico medio de subsistencia para la pobla-

cién en otros tiempos.

En esta comunidad, los conjuraderos mas
comunes se localizan en los campanarios
de las iglesias. Las torresy los atrios eran
lugares habituales donde el pueblo se re-
fugiaba para conjurar las tormentas en
caso de peligro. En la Tierra de Campos
palentina, por ejemplo, se conculcaba la
tormenta desde las iglesias por medio de
un complejo ritual en el que se rezaba en la
iglesia, con las puertas del Sagrario abiertas
y el cirio pascual encendido; se permitia
incluso subir al campanario, después de

rezadas las pertinentes Letanias y Psalmos,

para lanzar oraciones y conjuros, casi
siempre por parte de los parrocos o ciertas
personas —los conjuradores—, que a través
de ciertas oraciones especiales -de Santa
Ursula o de Santa Brigida, o el agua de San
Gregorio en Aragén y Navarra (Satrastegui,
1979; Labeaga, 1993)- trataba de prevenir
la accién maligna de estas inclemencias
meteoroldgicas que eventualmente pudieron
dejaralguna huella-las crucesgrabadassobre
la pared- como representacion palpable de

una accion ritual de naturaleza inmaterial.

Con todo, tal vezunade las hip6tesis que mayor
fuerza cobra es, a nuestro juicio, la presencia
de estas cruces como evidencia de ritualesde
bendicién de campos, a tenor de ciertos do-
cumentos etnograficos que encontramos en
laprovincia de Soria, donde en los lienzos de
algunasermitas-casodelaermitadela Soledad
de Tajahuerce, como muestra la imagen que
acompana a estaslineas- aparecen dispuestas
algunas crucecitas de cera que servian para
proteger los cultivos (Cruz y Encinas, 2022:
34), através de uno de los mas genuinos ritua-
les campesinos de toda la peninsula. Aunque

tampoco queremos descartar otras posibles
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interpretaciones para estas cruces como marcas
identificativas de mojones o deslindes que se
visitan peridédicamente (Allende y Martinez,
2011), en virtud de la similitud con las cruces
que se representan en los amojonamientos del
norte de las provincias de Palencia y Burgos
(Fernandezy Lamalfa, 2005), tal vez haya que
dejar abierta esta posibilidad hasta acometer

nuevas indagaciones.

Hay que tener en cuenta como las manifes-
tacionesrituales del campesino tradicional
son muy numerosas y encuentran en su
génesis un origen prerromano y romano;
algunos autores como J. M? Blazquez, Alberto
Lorrio o Martin Almagro Gorbea, entre
otros muchos, han incidido en este origen
en mas de una ocasion, ofreciendo intere-
santes investigaciones desde la denominada
paleoetnologia (Moya, 2013), gracias a la
cual contamos con interesantes aportacio-
nes acerca de ritos de origen antiguo muy
especificos que se han perpetuado hasta
practicamente nuestros dias. La riqueza de
rituales y practicas devotas del campesino
espanol es enorme, dando lugar a la confi-

guraciéon de un paisaje cultural especifico,

no solo agrario sino también sagrado, el
cual se encuentra en constante negociacion
y reconfiguraciéon simbélica a través de los
hitos que se erigieron en el territorio, dando
lugar a unasuerte de hierofania (Eliade, 1990)
plasmada en forma de practicas rituales,
tanto colectivas como individuales que
enriquecen la experiencia del individuo a
través de la perpetuacién de estas practicas
de manera transgeneracional, cargando de
significado simbédlico un ambito tan, en

apariencia, anodino como el ager.

Esta presencia de la multiforme accién
simbdlica que confluye en las comunidades
agricolas tradicionales (Ginzburg, 2011) ha
interesado, en fecha relativamente reciente,
a numerosos investigadores que han puesto
el acento en el interés que tiene para com-
prender ciertas dinamicas en la evolucién
del campo espanol. Y es que tal y como
apunta Antonio Arino, la estructura social
se nutre de la interrelacién dinamica de tres
tipos de fendmenos, como son el sistema
de interacciones de los agente sociales, el
universo material y el universo simbdlico,

siendo este ultimo una dimensién constitutiva
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de la propia configuraciéon del agricultor

tradicional (Arino, 1992: 45).

Precisamente ha sido este autor uno de los
primeros, junto con los miembros del equipo
encabezado por Honorio Velasco (Velasco,
1991), quienes peregrinamente comenzaron
a analizar en clave simbdlica la situacion
del campesinado espanol, especialmente
cuando los sistemas tradicionales agrarios
habian comenzado a languidecer. El citado
Antonio Arino estableci6é de forma tedrica la
estructura del ritual agrario en virtud de la
existencia de una actividad productiva que
es comun a todas las sociedades agricolas,
si bien esta no es para nada uniforme y
existe toda una pléyade de expresiones que
enriquecen el panorama de la religiosidad
local peninsular (Christian, 1991) y que se
encuentran en intima relaciéon, como cabe
esperar, con el calendario y el santoral cris-
tiano; diferenciaba asi entre bendiciones de
animales donde destaca la celebracién de
San Antonio Abad y bendiciones de cam-
pos, que se celebran entre San Antonio (17
de enero), San Marcos (25 de abril) y San

Gregorio (9 de mayo), el cual fue sustituido

en tiempos de la Dictadura por San Isidro
(Cruz, 2010). Se dala circunstancia de que
la procesién litanica del 25 de abril, insti-
tuida en el calendario cristiano por el papa
Gregorio a finales del siglo VI d. C. vino
a sustituir las procesiones paganas por esta
celebracién de San Gregorio (Arifio, 1992:
49) que ha quedado como una de las celebra-
ciones mas genuinas del calendario agricola

peninsular.

Estas bendiciones de campos se han cele-
brado con normalidad hasta la aceleracion
de la industrializacién de la década de los
anos 60 del pasado siglo, siendo una de las
manifestaciones que, aunque superviviente
de esta transformacién campesina, mayores
mutaciones ha sufrido tanto en su forma
y localizacién espacial como en el cambio
del santoral; los intercesores habituales de
estos rituales han sido San Marcos, San
Pedro martir (29 de abril), la Invencién de
la Cruz (3 de mayo) y San Gregorio, que
en un momento dado, durante la dicta-
dura de Franco, se vieron sustituidas por
la celebracién de San Isidro (15 de mayo),

una transformacién de primer orden en

Autoctonia. Revista de Ciencias Sociales e Historia
Vol. VII, N°1



Pedro Javier Cruz Sinchez
Cuando las cruces hablan. Analisis de los rastros de ritualidad popularsobre la pared desde una 6ptica antropolégica

lo politico y lo econémico —se generalizara
a partir de la década de los anos 50 las
cooperativas y asociaciones agricolas bajo
advocacion del santo madrilefio-, pero sobre
todo en lo antropolégico, poco estudiado
hasta la fecha, pero del mayor interés a la
hora de fijar hitos en el territorios (ermitas,
cruceros de término, peirones, calvarios,
etc.), asi como las propias marcas como las
que nos encontramos en algunos edificios del

campo castellano.

Tenidosen cuenta estos aspectos, en el Antiguo
Régimen y hasta hace no muchos afnos, la
festividad de San Gregorio se erigia en una
celebracién campesina de enorme importan-
cia. Ensu festividad (9 de mayo) se realizaba
la bendicién de los campos, practica muy
extendida por buena parte del territorio
peninsular a lo largo de los siglos. No es
casualidad que se haya celebrado hasta hace
relativamente poco, en muchos pueblos de
Castilla, la festividad de San Gregorio, como
uno de los santos de los agricultores, como
San Isidro o San Marcos. Fue precisamente
este santo quien siendo papa, segin marca la

pertinente hagiografia, instituyo las letanias

llamadas mayores el dia de San Marcos, la
cual en procesion solemne, se pide a Dios
salud y que dé frutos la tierra y que los
conserve (Alonso, 1999: 55). Segin expresan
algunos Ceremoniales de principios del siglo
XVIII, las Letanias mayores se rezaban el dia
de San Marcos en tanto que las denominadas
Letanias menores hacian lo propio en los
tres dias inmediatos a la Ascension. Cuenta
la tradicién que San Gregorio vino a Espana
en el siglo XI, procedente de Roma, para
conjurar las plagas que la asolaban, espe-
cialmente la plaga de la langosta (Barragan,
1978; Peris, 2008). Dentro del calendario
agricola tradicional, plagado de hitos a lo
largo del ano, las fiestas de primavera han
tenido en el mundo rural gran importancia
por cuanto venia a suponer una verdadera
renovatio, un renacimiento de la naturale-
za. Es en este momento cuando se concitan
una serie de festividades; al dia del Corpus
Christi o el de la Cruz le acompana todo
un santoral que se puede relacionar con
ciertos ritos agrarios: San Pedro Regalado,
San Gregorio, San Isidro, Santa Quiteria o el
Rocio, por citar tan solo las mas conocidas.

El mes de mayo es, por antonomasia, el mes
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de la naturaleza, el mes de la regeneracion
espiritual, una vez superadas las tinieblas
del invierno. En este momento se celebran
toda una serie de rituales relacionados con
la naturaleza; es el mes del arbol -a este se
le denomina significativamente mayo-y en
torno al mismo giran los bailes de quintos,
los encierros de toros, los arboles-mayos, las
enramadas o la conversion de arbol en cruz.
Se acompanan, asimismo, de la bendicién
de los campos en rituales participativos de
romerias, canciones (0 mayas), bailes, comi-
das rituales y, por supuesto, la bendicién de

los campos (Garcia Fernandez, 2004: 22-23).

Las celebraciones de San Marcos o de San
Gregorio, sin ir mas lejos, encuentran en
las festividades romanas de la Robigalia
y la Cerialia, claros antecedentes a estas
practicas campesinas tradicionales; en la
primera Varroén, en su obra De re rusticae,
nos describe como se ofrecia al dios Robigo
un tributo en forma de dones y sacrificios
de animales mediante un ritual en el que
encontramos una suerte de procesion en la
que se efectiian una serie de suplicas para

evitar que los cereales sean atacados por la

rona y malogren las cosechas (Caro Baroja,
1989: 77-83). No es casual que en algunas
partes de la Peninsula Ibérica se realicen
durante la fiesta de San Gregorio Ostiense
(Jimeno, 1997) una serie de rituales en los
gue se combina la bendicién de los campos
propiamente dicha con la aspersion de los
mismos o, como ocurre en Sorlada (Navarra),
con el agua pasada por la reliquia del santo

se bendicen aquellos (Panizo, 1991: 138).

Todos estos santos del campo vienen aser re-
flejo de la Religiosidad Oficial y la Religiosidad
Popular, respectivamente, o lo que es lo
mismo de la Pequena y de la Gran Tradicion
(Redfield, 1956: 67-104), tema que ha ocu-
pado un sinfin de investigaciones de corte
antropolégico. Taly como dictan los estudios
antropoloégicos, tal y como apunta Robert
Redfield, la Gran y Pequena Tradicién hace
referencia a la existencia de un binomio
que se resuelve con la distincién entre la
religiosidad propia de los grupos de poder
(representados grosso modo por maestros,
curas, médicos, profesionales liberales...)
y aquella que le es propia al estamento me-

nos privilegiado (campesinos, ganaderos,
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pobres...). Estadicotomia, tal y como apunta
aquel autor, estaria fundamentada en una
estricta division del conocimiento: sacer-
dotes/laicos, instruidos/analfabetos, jefes/
subordinados, aristocratas/campesinos, etc.
(Catedra, 1997: 21). No obstante, esta division
ha sido criticada por su excesiva comparti-
mentacion; en este sentido, se han alzado
otras voces advirtiendo cémo existe en ese
cuadro general una profunda interaccion
entre la Pequena y la Gran Tradicién, sien-
do ambos elementos de un proceso que en
todas las escalas es complementario. Asies
como los ritos locales (Pequenia Tradicidn)
abririan paso a la instruccion clasica (Gran
Tradicién), interaccidén cuyo fruto es “[...]
la universalizacion de la cultura local y [...]
una parroquializacion [...]” oreformulacién
por parte de las ideas de las Gran Tradicion
(Catedra, 1997: 21-22).

Los ritos en torno al mundo agrario no
terminan con las manifestaciones descritas,
las cuales van asociadas en el territorio a
ciertos elementos construidos como los cru-
ceros, ciertos objetos (hachas, crucecitas de

cera, estampas, etc.) odeterminadas marcas

(las cruces incisas) los cuales, como incide
C. Bromberger (1979: 105-107), suelen ser
elementos explicitos, comprensibles para
todas las personas de una comunidad a los
que se anade una carga ideoldgica adicional
que, a veces, llega a condicionar totalmente
la actividad humana (Mingote, 1995: 146),
en especial, en ciertos actos repetitivos de
la coetaneidad laboral que llegan a modelar,
en cierto sentido, el paisaje apropiado por

la actividad campesina.

Como apunta Mingote, siguiendo las palabras
de Pierre Lemmonier, para los antropdlogos
existe una neta diferencia entre acto técnico
y acto ritual, que se distingue uno de otro
en que mientras que en el primero se pro-
duce un efecto observable, en el segundo
no (Mingote, 1995: 152), pero en los que,
sin embargo, encontramos una coexistencia
clara entre la experiencia del creer-saber
no existiendo un limite claro, como piensa
Mingote, para lo cual pone el ejemplo de
cortar un arbol en el que a la propia accion
de partirlos suele ir acompanado de una
féormula magica para derribarlo (Mingote,

1995: 153).
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2.3 Repeticiones en clave ritual en la iglesia
parroquial de San Vicente Martir de Valdunciel
(Salamanca)

Los muros de los edificios sagrados ofrecen,
como hemos visto, un panorama escrito y
simbdlico enormemente complejo que des-
pliega ante nuestra mirada diferentes tipos
de mensajes, con unos cédigos que a veces tan
solo son descifrables por parte del emisory del
propio receptor. Ofrecen, ademas, un soporte
inmejorable para plasmaraccionesritualeso
ritualizadas, como hemostenido oportunidad
de analizar en la ermita de Vallespinoso de
Cervera y para reproducir en simbolos, en
definitiva, algunosde losactoslitirgicos mas
comunes propios de la religiosidad popular,
algunos de los cuales, cuando se emparen-
tan con grafiti, se estan re-interpretando en
la actualidad en clave no solo iconografica
(Jimeno Guerra, 2022), aunque sin tocar ain

la necesaria tecla antropolodgica.

El tercer ejemplo que presentamos, se localiza
en lapequenaiglesia parroquial de San Vicente
Martir de Valdunciel, un desconocido templo
barroco de planta rectangular, testero plano,

atrio porticado situadoen el lado dela epistolay

espadanaalospiesalacual seaccedeatravésde
un husillo de planta circular que selocaliza en
el tercio septentrional del nicleo urbano citado,
situado en la comarca cerealista de La Armuna
en el norte de la provincia de Salamanca. Se
trata de un pequeno templo levantado con pie-
draareniscade Villamayor, poco destacado en
cuanto asuarquitectura, pero que ofrece una
manifestacién representada sobre sus muros
exteriores que merece nuestra atencién. Nos
referimos, en concreto, a la presencia de un
viacrucis completo en bajorrelieve dispuesto
en las paredes exteriores del templo, compuesto
por las catorce estaciones representadas por
otras tantas cruces en silueta de calvario en
cuyo pie se representa, en nimeros romanos,
el namero de estacion. Tan solo la estacion
XII -la que muestra el Calvario propiamente
dicho-ylaestaciéon XIV son diferentesal resto,
presentando en la primeradeellaslastrescru-
ces entre las que se reproduce la escaleray un
motivo vegetal yla cruz de calvario flanqueada
porel solylaluna, parael caso dela segunda,
mostrando una iconografia bien conocida
en el arte cristiano (Labrador y Medianero,
2004). Se trata de un viacrucis que podemos

clasificar como “planificado”, esto es, labrado
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en el momento en que se levanté la iglesia,
cuya cronologia hemos de establecer entre los
siglos XVII y XVIII, y que encuentra en otros
templosdelacomarca, tales como laiglesiade
San Miguel Arcangel de Arcediano, del mismo

estilo constructivo a de la Valdunciel.

No es, sin embargo, la presencia de este re-
corrido penitencial el que nos interesa, por
mas que se trata de un tipo de documento
bien conocido en la arquitectura (Castellanos,
1893), formando una suerte de trampantojo
a lo divino de los viacrucis de bulto redon-
do (Robin, 2013), sino las representaciones
cruciformes que se disponen en el lienzo
situado a los pies del templo. Cuando la luz
incide sobre el lienzo occidental, en las horas
centrales de la tarde, se despliegan ante los
ojos un impresionante conjunto de trazos
cruciformes, incisos sobre la blanda arenisca
con un instrumento de punta metalica, que
viene a ocupar todo el tercio inferior de dicho
lienzo a mediana altura y bajo las estaciones
descritas (en concreto, entre la X y la XII).
Documentamos a lo largo de cinco filas, dis-
puestas cada una sobre otras tantas hiladas

de sillares, un total de 260 cruces de buen

tamano (cuya altura viene a coincidir con el
ancho del sillar), grabadas con instrumento
metalico que no deja profundasacanaladuras,
de ahique algunos simbolos, silaluzno inci-
de de manera rasante, practicamente pasan
desapercibidos. Esta sucesién de cruces-todas
ellas de perfil simple, sin pie-se han grabado
de manera ordenada, como si de un particu-
lar sistema contable se tratase en el que, sin
embargo, se percibe cierta diacronia definida
por un desgaste diferencial en algunasde las
cruces. Con todo, creemos encontrarnos ante
una manifestacién espontanea que no hade-
bido derealizarse a cabo de forma diacroénica,
como lo pone de manifiesto similar hechura
para todos los simbolos dispuestos de mane-
ra ordenada a lo largo de esta ancha banda
gue encontramos en el lienzo occidental. Se
atestigua el hecho, porotro lado, de que coin-
ciden en un mismo soporte un doble sistema
de comunicacién no escrita sobre la pared: el
viacrucis, como representacion de una prac-
tica religioso oficial, frente a la plasmacion
de un ;acto ritual? repetido a lo largo de un
arco temporal muy concreto, mas propio de
la religiosidad popular que de la liturgia de

la iglesia, seguramente realizados por unas
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pocas manos que trataron de mostrar un orden
escrupuloso en la disposicién de los simbolos

sobre el soporte parietal.

Esta ordenada serie de cruces ¢a qué acto
ritual es debido? y, sobre todo, jpara qué se
trazaron, en un momento dado, sobre el lienzo
semejante secuencia seriada de trazos cruci-
formes? Aunque la informacién oral no nos
ha ofrecido claves al respecto y, de hecho, se
trata de cruces que suelen pasar desapercibas
a los propios vecinos de Valdunciel, lo cierto
es que nos encontramos ante una manifesta-
cién que resulta enormemente original en el
panorama grafitero de la peninsula Ibérica,
donde no conocemos paralelos similaresal de
la iglesia salmantina, aparte del testimonio
del santuario gallego de Nuestra Sefiorade O
Corpino, en Lalin, lugar donde sus paredes
exteriores despliegan las representaciones
palpables de los votos o agradecimientos de
los favores recibidos por parte delos romeros,
por medio de sencillas cruces trazadas con
tiza o con pequenos trozos de ladrillos (Eiroa
et al., 2007: 82), ofreciendo similar hechura
y localizacion que algunos trazos de grafitos

devocionales en edificios cristianos de otras

partesde Europa, asociadosa unagestualidad
muy especifica relativa a las denominadas
“zonasde contacto” de determinados espacios
del edificio sagrado y la presencia de ciertas
devociones o existencia de ciertos martires

cristianos (Yasin, 2015: 51).

Estamos ante una manifestacion que encuentra
eco en otros templos® y que nos remite, a nues-
trojuicio, aunasuerte de conteo sistematico
y seriado, no jerarquizado, detrasdelo cual se
infiere la presencia de unaacciéon ritualizada
de manera periddica a lo largo de un tramo
temporal que no parece haber sido muy dila-
tado. Sitenemos en cuenta la homogeneidad
de los trazos, si bien exterioriza una accién
simbdlica continuada en el tiempo que puede
responder, como apuntabamos lineas atras,
a determinados rituales de caracter agrario
de los que la correa de transmisién de sabe-
res y conocimiento de la tradicion oral, por
desgracia, se ha topado con una ruptura que
no nos permite llegar a responder de manera
satisfactoria a algunas de las cuestiones que

aqui quedan planteadas.
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Figura 9. Montaje fotografico en el que se pueden observar el viacrucis labrado y las series
de cruces incisas que se despliegan en el lienzo oriental de la iglesia de San Vicente Martir

de Valdunciel (Salamanca)

Fuente: Fotografias del autor
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3. Conclusioén

Lainvestigacién de ciertas marcas grabadas
sobre la pared, en concreto el emblema de la
cruz, en tres contextos arquitectonicos neta-
mente definidos —catedral, ermita e iglesia-,
responde a una ritualidad muy acusada y
especifica que tiene que ver respectivamente
con ciertasacciones que implican direcciona-
lidad yliminalidad, remiten a determinadas
practicas campesinasy aciertasrepeticiones
en clave sagrada. La literatura cientifica habia
soslayado hastala fecha el estudio de este tipo
de manifestaciones desde la etnografia, en
detrimento de una clasificacién taxonémica
que aparte de engrosar los corpora de sim-
bolos grabados sobre el soporte parietal, no
viene adilucidar cuestiones de mayor calado
que se pueden analizar desde otros angulos.
La oportunidad que nos ofrecen los edificios
estudiados, puede abrir puertas a interpre-
taciones que van mas alla de la rendicién
de cuentas de una mera presencia y que, en
cambio, permite aproximarnos a un fenéme-
no generalizado trasdel cual se manifiestan,

no siempre enmascarados bajo abigarrados

palimpsestos, complejos lenguajes en clave

simbdlica que es preciso desvelar.

Aunque esta suerte de género de escrituras
expuestas ofrece innegables similitudes con
las que sedisponen en la arquitectura domés-
tica o en ciertos contextos especificos, como
los centros de reclusién o las construcciones
militares, al menosen lorelativo alos espacios
fisicos donde estas se despliegan ante los ojos,
existen notables divergencias en cuantoalos
mensajes que se pretende transmitir, que para
el caso de los simbolos grabados en algunos
edificios religiosos, permiten disefiar una in-
terpretacién no solo en clave ritual, sino como
manifestaciones colectivasy transgeneracio-
nales, y un marcado sentido popular que, en
ciertos casos, pueden ser llevados a proponer
una finalidad propia dentro delas particulares
practicas campesinas tradicionales de esta

parte del territorio de la peninsula ibérica.

Se ha tratado de trazar desde una 6ptica ale-
jada dela clasificacion tipolégica los posibles
caminos que han de seguir las investigacio-
nes futuras sobre estas particulares expre-

siones de la religiosidad popular, mas bien
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de la “religiosidad local” en palabras de W.
Christian, no solo atendiendo a una morfologia
concreta, sino sobre todo a la ubicacién dentro
del soporte, ala “repeticiéon delaintensidad”
y, especialmente, a los rasgos que permiten
encuadrarlos en acciones rituales llevadas
a cabo a lo largo del tiempo para unos fines

determinados.

Las posibilidades que abre el estudio de estas
escrituras populares desde esta 6ptica son,
pues, enormemente extensas, no solo a partir
de la propia visibilizacién de un fenémeno
que se encuentra muy generalizado en estos
tiposde soportes, sino también por las propias
ventanas epistemoldgicas que las manifesta-
ciones de esta naturaleza pueden abrir a una
investigacién que autorice mirar con otros
0jos unos signos que van mas alla de ciertas

acciones simbodlicas sobre los muros.
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Notas

1 Serepresentan con flechasoscurasladirec-
cionalidad de las cruces en el claustro y con
flechas de trazo mas claro la localizacién de
cruces pintadas o grabadas que indican los

ambitos de entrada/salida al espacio sagrado.
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2 Enestesentido, esnecesario mencionarlos
estudios que se han llevado a cabo de dichos
signos en laiglesia de San Miguel, en Gormaz
(Soria) (Arnéiz, 2008) o en la de San Pedro de
la Nave (Zamora) (Hoppe, 2004). Para el caso
de los grafitos histéricos de dichos edificios
rurales es necesario acudir a las investiga-
ciones de Josemi Lorenzo, quien desde hace
unos anos lleva analizando e interpretando,
desde la epigrafia e iconografia medievales,
con magnificos resultados algunos templos
castellanos y leoneses como los de San Miguel
en San Esteban de Gormaz o la iglesia de
Santiago de Penialba (Ledn), entre los casos
mas destacados. No obstante, los ejemplos son
muy numerosos como para mencionarlos en
estainvestigacion que no persigue un estudio
taxondémico sino, masbien, unainterpretacion
antropoldgica a todo este panorama decora-

tivo e informativo de los edificios sagrados.

3 Enconcreto, lascruces se reparten de la si-
guiente manera: 2 en la esquina suroccidental,
2 cruces al lado de la puerta, 4 en torno a la
ventanadel lienzo sur, 8 en la esquina sureste,
5 crucesen la esquina sureste de la cabecera,

30 cruces en el lienzo sur de la cabecera, 40

en el lienzo oriental y 10 en el lienzo oriental

de la misma.

4 Como apunta Acebrén Ruiz: “El signo de
la cruz deviene gesto cuasimilagroso que hace
invulnerable a sus ejecutantes” (Acebrén, 2000:

31, citado en Lorenzo, 2021: 189).

5 Incluso, en alguna ocasién, se han llega-
do a interpretar como “cruces tumularias”,
que indican muertes ejecutadas en duelos,
hipoétesis que se asienta en una pragmatica
emanada del Concilio de Trento (1563) que
manifestaba: “Exterminese enteramente del
mundo cristiano la detestable costumbre de los
desafios (...). Los que entraren en el desafio, v
los que se llaman sus padrinos, incurran en la
pena de excomuniony de la pérdida de todos sus
bienes,y enladeinfamia perpetua, y deben ser
castigados segun los sagrados canones como
homicidas; y si muriesen en el mismo desafio,
carezcan perpetuamente de sepultura eclesids-
tica”, y que dejaba como marca de esta muerte
no honrosa una cruz en la pared, del mismo
tipodelas que encontramosenlaermitadela
Virgen del Valle, la cual servia como reclamo

para rezar por el alma del difunto y, de esta
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manera, lograr salvar el alma del finadoala

condena eterna.

6 Sedetectan ciertas semejanzascon algunos
edificios del orbe cristiano donde aparecen
estas presencias de decenas de cruces dejadas
por los peregrinos en los muros exteriores
de Famagusta (Armenia) (Grigoryan, 2017:
130-133), en las columnas de Santa Sofia
(Teteriatnikov, 1998) (citas tomadasde Lorenzo,
2021: 193) o las series de cruces que fueron
grabadasporlos cruzadosalolargo de varias
centurias en el Santo Sepulcro de Jerusalén,
recientemente estudiadas con metodologia

cientifica (Caine et al., 2018).
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