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Resumen

Este trabajo propone revisar la interaccion entre la mitra y los indios de la arquididcesis
mexicana durante la prelacia de Manuel Rubio y Salinas (1749-1765). Se examinan algunos
delos programasreformistas masrelevantes en torno ala poblacién indigena: el ejercicio
delajusticia eclesiastica, la castellanizacion y el control sobre las cofradias. Se busca mos-
trar las continuidades y los cambios en la politica eclesiastica durante el gobierno de este

arzobispo; asimismo, se analiza la respuesta de la feligresia a los proyectos emprendidos.
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Abstract

This paper proposes to look at the interaction between the miter and the Indians of the

Archdiocese of Mexico during Manuel Rubio y Salinas prelacy (1749-1765). Some of the

most relevant reformist programs related to Indigenous population are examined: the

exercise of ecclesiastical justice, the Hispanicization and the control over confraternities.

The goal is to show continuities and changes in the ecclesiastical policy of this archbishop;

parishioner responses to the projects undertaken are also analyzed

Key words: Archdiocese of Mexico, Indigenous Population, Justice, Hispanicization,

Confraternities.
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1. Introduccion

En las Indias, se desarrollaron politicas
eclesiasticas especificamente destinadasala
poblacién indigena. Por el ejercicio del Regio
Patronato, las directrices generales venian
de Espana, sin embargo, también fueron
determinantes las condiciones imperantes
en el territorio americano. En las diferentes
jurisdicciones habia particularidades en la
conformacién de lasinstituciones eclesiasti-
cas y de la poblacién. Tanto el clero como la

feligresia se fueron reconfigurando; a su vez,

la relacién entre los ministros y los fieles se
modificaba constantemente. Los procesos de
larga duracién se combinaron con coyunturas
masdindmicas. Aquise pondralamiradaen
un contexto en el cual se impulsaron visibles
transformaciones en la Iglesia indiana: el
reformismo borboénico. Por mucho tiempo se
insistié en que los grandes cambios ocurrie-
ron hasta el gobierno de Carlos I1I, pero esta
posicién se encuentra en revision. Elafan de
la monarquia espanola por intervenir en el
ambito eclesiastico en forma méas contundente

se presento desde los inicios de la centuria
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ilustrada. Durante el gobierno de Felipe V se
lograron algunos avancesy, en el reinado de
Fernando VI, hubo ya modificaciones signifi-
cativas (Kuethey Andrien, 2018). Es necesario
destacar que parala monarquiaborboénica era
importante colocar en su agenda reformistala
intervencioén en la esfera eclesiastica, porque
esto permitia un mayor fortalecimiento dela
autoridad regia; fue adoptada una postura
claramente regalista, lo cual llevé incluso a
afianzar su posicion frente al papado (Egido,
1979). El ejemplo mas claro del viraje que
empez06 anotarse desde las primeras décadas
del siglo XVIII fue laimplementacién de una
politica mas restrictiva hacia el clero regu-
lar, visible tanto en Espana (Barrio, 2004:
301) como en Indias (Alvarez Icaza, 2016).
La Corona espanola emitié una serie de me-
didas que limitaban el ingreso a las 6rdenes
religiosasy desplazaron alos frailesdel lugar
que habian ocupado como curas de almasen
sus dominios americanos. Todo esto senté
las bases para el reformismo de las ultimas

décadas del siglo X VIII.

Debe subrayarse que habia lugares donde

las transformaciones solian presentarse con

mayor prontitud e intensidad, lasarquidiéce-
sismarcaban pautas que podian replicarse en
lasdidcesis sufraganeas. Enla Nueva Espana,
ese papel modélico lo tuvo el arzobispado de
México, lo cual se ejemplifica con la aplica-
cién inicial en esta jurisdiccion del progra-
ma de secularizacién de doctrinas, ocurrida
justamente en el periodo estudiado (Alvarez
Icaza, 2015). El presente trabajo se centra en
el gobierno de Manuel Rubio y Salinas, dado
que este arzobispo atendié con particular
interés varios asuntos relativos a la politica
eclesiastica dirigida a la poblacién indigena
que se debatieron largamente, esto se muestra
en los programas que aqui se analizan. Debe
tenerse presente que durante esta prelaciala
mitra tuvo una activa intervencion sobre las
practicasdelareligiosidad popular: procuré
regularlasactividadesrealizadas durantelas
procesionesy calific6 el decoro delasimagenes
religiosas. Asimismo, este arzobispo se colocd
en un papel protagénico en la promocioén de
ladevocién ala Virgen de Guadalupe (Alvarez

Icaza, en prensa).

En el trabajo, se examinan tres proyectos

dirigidosala feligresiaindigena que resultan

Autoctonia. Revista de Ciencias Sociales e Historia
Vol. VI, N°2



Dra. Maria Teresa Alvarez-Icaza Longorio
Lapolitica de Manuel Rubio y Salinas hacia la poblacién indigena del arzobispado de México: justicia, castellanizacién y cofradias (1749-1765)

relevantes en este periodo. En primer lugar,
se describen los mecanismos a través de los
cualeslamitra mexicana ejercio el control que
le correspondia sobre los delitos contra la fe,
se senalan cuales fueron las manifestaciones
masimportantes de heterodoxia indigena, asi
como los castigosimpuestosalosinfractores.
A continuacion, se explican las viasutilizadas
paraincentivar el uso delalengua castellana
tanto porel personal de los curatos como por
los feligreses. Finalmente, se enlistan las me-
didasemitidas con el objetivo de lograr mayor
control sobre las cofradias de los pueblos de
indios. A lo largo del texto, se hacen visibles
lasinstituciones eclesiasticas del arzobispado
mexicano que intervenian mas directamente
con los fieles indios, como el provisorato de
naturales. Asimismo, se exponen las diversas
reacciones de la poblacién indigena ante los
programas impulsados desde la mitra mexi-
cana. El andalisis se basa prioritariamente en
diversas fuentes documentales correspon-
dientes al gobierno de este prelado y entra
en didlogo con la historiografia, que se ha

ocupado de las tematica abordadas.

2.El e¢jercicio de lajusticia eclesiastica para

la poblacion indigena

En el Nuevo Mundo, los obispos adquirieron
laresponsabilidad de lograr la consolidacion
del cristianismo de losindiosy de velar para
que sus practicas religiosas se mantuvieran
dentro de la ortodoxia. Por ello, la atencién
de los delitos contra la fe cometidos por los
naturales le correspondi6 a los obispos y sus
provisores. En todaslas didcesis fueron esta-
blecidos tribunales episcopales, se regian por
elderecho canénico, los decretos tridentinosy
lasdisposiciones de los Concilios Provinciales
realizados en el territorio indiano. Sin em-
bargo, cada obispo podiaincidir enla politica
judicial aplicada en el territorio a su cargo

(Zaballa, 2010: 20-21).

En el arzobispado de México fue establecido
un provisorato dedicado especialmente a la
poblacién indigena. En menor medida, se ocup6
también de los habitantes de origen asiatico,
comunmente conocidos como “chinos” (Lara,
2014). Debe tenerse en cuenta que la existencia
deunaatencion diferenciada paralosasuntos

delafedelosindios sederivd deladecision de
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que estos quedaran exentos delajurisdiccion
del Tribunal del Santo Oficio, establecido en
Nueva Espana en 1571. La justicia ordinaria
tenia caracteristicas distintivas pues, a dife-
rencia de los procedimientos inquisitoriales,
el acusado conocialos pormenores de su acu-
sacion (Traslosheros, 210: 59). El abundante
numero de procesos que se presentaron en la
arquidiocesis mexicana influy6 en la decision
de establecer un juzgado separado para las
causas de fe dela poblacién indigena (Viqueira:
1996: 92). Cabe senalar que en Yucatan hubo
también un provisorato de indios (Chuchiak
IV, 2000).

Con el paso del tiempo se fue estableciendo un
procedimiento de trabajo coordinado entre el
provisor de naturalesylosjueceseclesiasticos
deloscuratos. Cuando unjuezidentificaba una
posible causa que involucraba a indios, debia
recabarinformacion sobre el presunto delito
para mandarla al provisor, con el propdésito de
que este la revisara. En caso de encontrarse
elementos para proceder, se solicitaba al juez
recoger los testimonios necesariosy atender
los recursos presentados por el defensor.

Todos losdocumentos reunidos eran enviados

al provisor para su revision final y para la

emision de un fallo (Tavarez, 2012: 436-437).

El provisorato de indios y chinos de México
tuvo unaactividad variable. En las primeras
décadas del siglo XVIII, experimentd un vi-
sible repunte. En esta época fue instaurado
un procedimiento legal mas sistematico y
centralizado, se solicit6 la intervenciéon de
expertos en teologia y se restablecieron los
autos de fe publicos contraiddlatras (Tavarez,
2012: 480-481). Estas ceremonias de castigo,
realizadas durante el gobierno del arzobispo
José de Lanciego, fueron orquestadas por el
provisor Juan Ignacio Maria de Castorenay
Ursua, y produjeron un fuerte impacto (Lara,
2014: 275-277).

Cuando Manuel Rubioy Salinas se hizo cargo
de la sede mexicana, se ocup6 de la atencion
de las faltas contra la fe cometidas por la po-
blacién indigena a través de diferentes vias.
Este arzobispo recorrié buena parte del terri-
torio del arzobispado mexicano en sus visitas
pastorales.! La presencia directa del prelado
debia ser aprovechada para reformarlas ma-

las costumbres y promover la ortodoxia, asi
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como para administrar justicia en materia
religiosa. (Concilio de Trento, sesiéon XXIV,
cap. III). En sus libros de visita se consigna-
ron peticiones de retirar imagenes religiosas
“indecentes” y se prohibi6 realizar misas en
lugares no autorizados. Asimismo, al estar
en cada curato se solicitaba la denuncia de
quienes eran identificados como hechiceros
y adivinos; es llamativo que no se registraron
datos referentes a ello, sea por no haber en-
contrado evidencias suficientes para proceder
deinmediato (AGI, México, 2533) o porque la

informacion se envi6 ala mitra por otrasvias.

Pareceria que Rubio tomaba una posicién
distinta de sus predecesores respecto a este
asunto. Reconocia que entre los indios de la
arquidiocesis estaba presente la supersticion,
sin embargo, argumentaba que ello se deriva-
ba de problematicas como la embriaguez. El
prelado buscé soluciones practicasy advirtio
queserian castigados quienes tomaran bebidas
alcohdlicas en los dias de procesiéon (AHAM,
base colonial, caja 104, libro 3). Ademas, en
1754, emiti6é un edicto con el fin de capacitara
losjueces para que supieran como proceder en

loscasosdelosindiosacusados de hechiceria

(AHAM, Juzgado Eclesidstico de Toluca, Edictos
episcopales, caja 73, exp. 30). Fue establecido el
requisito de que las presuntas victimasdebian
ser revisadas por un médico para determinar
si las dolencias tenian una causa natural. Si
eso se confirmaba, los acusados debian ser
liberados. La medida era muy novedosa, pero
hay noticia de pocos testimonios médicos por
lo cual parece haber tenido escasa aplicacién
(Tavarez, 2012: 505). En estos casos, en el ar-
zobispado mexicano se cumpliriala premisa
de que, conforme fue avanzando el siglo XVIII
al definirlos delitos de la poblacién indigena,
se fue hablando menos de herejia eidolatriay

mas de supersticion (Lara, 2014:147).

Sin embargo, por otro lado en este periodo
el Provisorato de Naturales tuvo intensa ac-
tividad, sobre todo cuando fue encabezado
por Francisco Jiménez Caro. Se realizaron
varios autos de fe que constituyen una conti-
nuidad con practicas de la época de Lanciego
y de tiempos previos. Se decidi6 utilizar este
recurso, cuya eficacia se consideraba probada,
para reforzar la autoridad diocesana ante la

sociedad. El destinatario final erala feligresia
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indigena, la cual recibia el mensaje de que las

faltas ala fe recibian un castigo ejemplar.

Enunade estas ceremonias, realizada en febre-
ro de 1753, fueron castigados algunos indios
acusados de hechiceria e idolatria (Castro,
1854:vol.I, p. 95). En esa ocasion, el reo mas
célebre fue un indio “hereje politeista” quien
habia organizado un movimiento heterodoxo
en Actopan tras la secularizacién del curato
y el nombramiento de un parroco que no ha-
blaba otomi (BNM, AF, caja 106, exp. 1462,
doc. 13). En el auto de fede 1754 (Castro, 1854:
vol. I, p. 216) y en el de 1755 (Castro, vol I, p.
438), algunos de los indios fueron procesados
por ser embusteros, puede suponerse que tal
acusacion implicaba su participacién en una

religiosidad heterodoxa.

El caso masinteresante, vinculado a un auto
de fe realizado durante esta época, fue el de
indios de Yautepec y varios pueblos cercanos
acusados por ser ilusos, supersticiosos, bru-
jos y hechiceros (Sedano, 1880: 34). Cuando
Rubio estuvo de visita en la zona en 1760,
corrian rumores de la presencia de practicas

idolatricas. Poco después, el cura de Yautepec,

Domingo José de la Mota, descubrié que ha-
bia un culto a la virgen del Volcan, en el cual
estaba involucrado un conjunto abundante
de habitantesdelaregion. Los promotores de
esta devocion eran losindios Andrés Pérezy
Pascual de Santa Maria, quienes se asignaron
respectivamente los cargos de arzobispo y de
virrey (Luna, 2016: 195). Las ceremonias se
realizaban en forma secreta, sin la partici-
pacion de los miembros del clero; se llevaban
a cabo rituales en los cuales se realizaba una
apropiacion de elementos procedentes del
cristianismoj; contaban, por ejemplo, con una
pila bautismal. La poblacién indigena tenia
un papel protagénico en el movimiento, si
bien también participaron personas de otros

grupos sociorraciales.2

De la Mota, en su condicién de juez eclesias-
tico, debi6 haber enviado la informacion al
provisor paraesperar sus instrucciones, pero
él decidi6 entrar en accién. Cabe senalar que
en el combate alaidolatria habianido ganando
importancialosclérigos diocesanos, mientras
losreligiosos cada vez perdian mas espacios.
Yautepec habia pasado recientemente a manos

del clero secular. Es posible que los feligreses
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vieran disminuido el margen de autonomia
con el que se habian movido mientras fueron
administrados por los dominicos, pues tras
el cambio jurisdiccional el cura de su pueblo
fungia también como juez. Seguramente de
la Mota quiso mostrar la eficacia con la que
actuaba ante cualquier situacion irregular,
como lo habia hecho en sus anteriores parro-

quias (Luna, 2016: 178).

El cura y sus ayudantes se presentaron en el
lugar donde los devotos de la Virgen estaban
reunidos, con el propésito de apoderarse dela
imagen paradestruirla. Losindios presentaron
resistenciay se dio un violento enfrentamiento
entre las partes; en un primer momento los
eclesiasticos debieron huir. Sin embargo,
una vez que el culto se hizo del conocimiento
publico, no pudo continuar. Se fueron des-
cubriendo los diferentes lugares de reunion
y se identifico a los participantes, se calculé
que eran aproximadamente 500. Muchos de
losinvolucrados tuvieron que escapar de sus

pueblos y esconderse.

Antelagravedad del asunto intervino la mitra

mexicana. Rubio mandé como representante

a su abogado, Antonio Diez de Medina, e in-
formé al virrey Cruillas de la situacién para
pedirle apoyo. Diezle hizo saberal prelado que
con laintervencién delajusticialocal pronto
se habia logrado restablecer la tranquilidad
en la zona. Muchos de los participantes en el
culto tuvieron que acudir a mecanismos de
negociacion con las autoridades. Se mostraron
dispuestosareconocer que habian estado invo-
lucrados en una practica reprobable y dijeron
estar arrepentidos. El enviado del arzobispo
expresoé la opinion de que losindios usaban los
ritos cristianos, “aunque supersticiosamente
observados y didbolicamente invertidos”, lo
cualdemostraba que norechazaban lareligion.
Concluy6 que su comportamiento erréneo se
habia originado por la falta de instrucciéony

se mostro conciliador (AGI, México, 2533).

Sin embargo, la clemencia no se aplic6 a los
lideres principales del movimiento; estos
fueron apresadosy enviadosala capital novo-
hispana para que el provisorato se encargara
dejuzgarlos. Losacusados fueron encontrados
culpables del delito deidolatria. Parallegara
este veredicto debié haber pruebasdelosacu-

sadoresy confesion especifica por parte de los

Autoctonia. Revista de Ciencias Sociales e Historia
Vol. VI, N°2



Dra. Maria Teresa Alvarez-Icaza Longorio
Lapolitica de Manuel Rubio y Salinas hacia la poblacién indigena del arzobispado de México: justicia, castellanizacién y cofradias (1749-1765)

acusados (Tavarez, 2012: 19). Es interesante
subrayar que segun las autoridades, algunos
de los involucrados habian escrito libros en
nahuatl donde habian plasmado “blasfemias,
supersticiones e invocacionesdiabolicas”. Esto
muestra un acto de apropiacién por parte de
losindios de la palabra escrita como un medio

para difundir su culto.

Con la celebracion del auto de fe referido se
buscaba un doble objetivo: castigar a los cul-
pablesydarun escarmiento alosdemas. Estas
ceremonias se celebraban con un complejo
aparato. Se realizaban en un lugar publico,
como la plaza de un convento importante.
Acudia el personal del provisorato, los mi-
nistros encargados de la atencién espiritual
de los indios, las autoridades indigenas, asi
como los habitantes de la capital y los pueblos
circundantes. Los acusados eran paseados
por las calles llevando elementos que los
senalaban publicamente como delincuentes
y, posteriormente, algunos recibian azotes

como castigo.

Una situacion llamativa es que tanto Francisco

Jiménez Caro como su sucesor, Manuel Joaquin

Barrientos Lomelin y Cervantes, buscaron
aplicar el ceremonial del Santo Oficio en las
causas de fe de los indios. En estos anos, los
provisores de naturales se hacian llamar
Inquisidores Ordinarios de Indios y Chinos.
Con tal caracter despachaban titulos de
notarios, familiares, consultores, califica-
dores e intérpretes. En el area ocupada por
esta dependencia en el palacio arzobispal,
fueron habilitados espacios para dar cabida
a funciones analogas a las del Tribunal del
Santo Oficio; ademas, utilizaban lasinsignias
inquisitoriales. Llegaron a fijar edictos para
que se recogiesen algunos libros escritos por
los indios en sus idiomas y exhibieron los
autos de las causas. La Inquisiciéon reclamé y
recordo que losindios no debian recibir trato
de herejes, porlo cual, tanto las causas como
los castigos debian cefiirse a la practica de los
tribunales eclesidsticos ordinarios. Resulta
llamativo el peso que se dio a la institucion
a cargo de la justicia eclesiastica dirigida a
los indios en esta jurisdiccion. Cuando se
pregunto en otras didcesis novohispanas si
los provisoresactuaban aimitacién del Santo
Oficio, la respuesta fue negativa (AHNE,

Inquisicién, 2286).
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El casode Yautepecllev6 a que lamitrainsistiera
en que los eclesiasticos tenian la responsabili-
dad de brindar una mejor atencion espiritual
a la poblacién indigena. El prelado le indicé
a los curas, a través de una carta circular,
que estaban obligados a residir en su parti-
do y a ocuparse de instruir adecuadamente
sus feligreses (Rubio, BC, UNAM, FA, 1762).
Ademas, ya habia dividido algunos curatosy
nombrado mas vicarios paraintentar quelos
habitantes del medio rural contaran con un
ministro cercano. A suvez, el monarca espa-
nol emiti6é unareal cédula, el 18 de octubre de
1764, ordenando que se nombraran tenientes
de curaen los pueblosdistantes de su cabecera
(AGNM, Reales Cédulas Originales, vol. 84,
exp. 99). Todas estas medidas buscaban que el
clero tuviera mayor control sobre los indios.
Poco tiempo después, los autos de fe dejaron
de ser el medio predilecto para erradicar los
erroresde las practicasreligiosasdelosindios.
Elracionalismo borbénico adquiriria mayor
influencia en la politica eclesiastica (Lara,

2014: 280-281).

Debe senalarse que en los territorios del

arzobispado de México, donde el proceso

de incorporacion de la poblacién indigena
al cristianismo no habia concluido, se vivia
una situacion distinta. En algunas misiones
delacustodia franciscana de San Salvador de
Tampico, ante la escasez de tierras provocada
por el crecimiento de las haciendas, muchos
indios habian huido alos cerros donde volvian
arealizar practicasidolatricas (AlvarezIcaza,
2018: 287). Esto demostraba que, a pesar de
que los religiosos estaban presentes en la
region desde hacia muchos anos, no habia
desaparecido la ritualidad asociada a los an-
teriores lugares de residencia de los indios.
En la zona de las misiones fernandinas de la
Sierra Gorda, que estaban en su época de ma-
yor esplendor, fue descubierto el adoratorioa
una deidad identificada como madre del Sol.
Para demostrar el triunfo del cristianismo
por sobre lasantiguas practicas religiosas de
la poblacién indigena, los misioneros deco-
misaron laimagen y la enviaron a su colegio

(Alvarez Icaza, 2015: 159-163).

Situaciones muy variablesllevaron alosindios
delaarquidiécesis mexicanaalarealizacion
de practicasreligiosas heterodoxas durante los

anos analizados. La mitra reafirmo su papel
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protagénico en la persecucion de los delitos
contrala fe, losarzobispos subsecuentes man-

tendrian vigente este compromiso.

3.Lapolitica de castellanizacion dela pobla-

cion indigena

Desde el inicio de la evangelizacion, dio inicio
un debate en torno al idioma que debia uti-
lizarse para los asuntos relacionados con la
atencion religiosa dela poblacion indigena. En
Nueva Espana el clero regular, que ocupabaun
lugar preponderante, seincliné a favor de las
lenguasindigenas, pues considerd que erala
soluciéon mas apropiada a las circunstancias.
Durante el siglo XVI, los religiosos impulsa-
ron la impresién tanto de textos destinados
a la instruccion doctrinal como dedicados a
la explicacién gramatical de las principales
lenguas indigenas (Hernandez, 1996: 363).
Enelterritorioindiano, paralaensenanzade
la doctrina se privilegio6 el uso de las lenguas
generales, eso paso6 con el nahuatl en Nueva
Espanayenlosdominios espanoles meridio-
nales con el quechua y el aymara (Castro e
Hidalgo, 2016).

Por otro lado, los indios que habitaban en
zonas donde habia poblacién hispana pronto
tuvieron contacto con el castellano. Hacia
mediados del siglo XVI, la Corona espanola
empezd aemitir medidas para favorecer este
idioma, con el argumento de que su uso permi-
tia un mejor adoctrinamiento de los indios.3
Enrealidad, porlargo tiempo su aprendizaje
fue voluntario. Las lenguas indigenas, sobre
todo las que tenian una presencia mas amplia,
siguieron utilizdndose profusamente. Incluso
los miembros del clero secular debieron capa-
citarse enellas parapoder atender los curatos

indios (Aguirre, 2006).

De cualquier forma, el idioma de los espano-
les continud su avance en el mundo indiano,
primero en lasciudadesy losreales de minas,
luego en los pueblos masimportantes. En las
décadasfinalesdel siglo XVII, por medio de va-
riasrealescédulas se ordend el establecimiento
de escuelas para castellanizar a la poblacién
indigena (Solano, 1992). En la arquididcesis
mexicana se habl6 de la conveniencia de poner
en marcha este proyecto durante la prelacia

de José de Lanciego. Al parecer, ni los curas
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ni los indios mostraron mayor interés y los

logros fueron escasos (Aguirre, 2016).

Desde la publicacién de la Gramatica de la
lengua castellana, Elio Antonio de Nebrija
habia asociado la extension de esta lengua
con el ejercicio del poder imperial (Guzman
y Nansen, 1997). En el siglo XVIII, el caste-
llano se afianz6 como el idioma nacional de
Espana. En 1714, fue creadala Real Academia
Espanola, por la iniciativa de un grupo de
letrados y con la proteccion de la monarquia
(Real Academia Espafiola, 1726-1739). La aca-
demia promovio el uso correctodelalenguay
publicé una serie de obras paraactualizarlas
reglasgramaticalesy ortograficas (Gonzalez,
2014). Todo esto contribuiria ala mayor fuerza
expansiva del idioma de los espanoles en sus

dominios americanos.

A mediados del siglo XVIII, los habitantes
de muchos lugares del arzobispado mexica-
no hablaban castellano como resultado de
la constante interaccién entre los diversos
grupos sociorraciales. Rubio afirmaba que en
la mayoria de los pueblos vivian cantidades

considerables de espanoles y gente de otras

castas, asimismo, decia que todos los indios
entendian por lo menos las palabras mas
usuales del espanol (AGI, México, 2714). Sin
embargo, en numerosos curatos se utilizaban
laslenguasindigenas: el nahuatl ocupabauna
indiscutible primera posicién, a continuacién
se ubicaba el otomi. Existian variaslenguascon
presencia a nivel regional como el mazahua,
el huasteco, el tepehua, el totonaco y el pame.
Habia pueblos donde se hablaba un idioma

en la cabecera y otro en las visitas o barrios.

Este preladollevé a cabo ajustesimportantes
enlaadministracion espiritual delos curatos
delaarquididcesis que tuvieron implicaciones
significativasen el &mbitolingiiistico. Cuando
puso en marcha el programa de seculariza-
cién de doctrinas, en acuerdo con el virrey
Revillagigedo, fueron designados parrocos
que proporcionaban administracion espiritual
en castellano (AGI, México, 2712). Se sostenia
que silosindiosya hablaban espanol, era me-
jor manejar en ese idioma todos los asuntos
relativos a la religion. El prelado senald que
habia realizado ese cambio en la mitad de los
curatos secularizados (AHAM, base colonial,

caja 104, libro 3).
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La mitra sabia que enfrentaba un panorama
complejo. Muchos clérigos diocesanos se ha-
bian ordenado a titulo de lengua, lo cual habia
dado oportunidad de entrar al sacerdocio a
un nimero considerable de indios (Menegus
y Aguirre, 2006). Se les debia encontrar aco-
modo en los curatos dela arquidiocesis, lo cual
no era facil, puesloslugares disponibles eran
insuficientes. La mayoria ocuparon la posiciéon
de vicariosy confesores, solo algunosllegaron
a ser nombrados curas. Para preparar mejor
aeste sector de los clérigos diocesanos, Rubio
establecié catedras de nahuatl y otomi en el
seminario (AHAM, base colonial, caja 03, libro
2). Enrealidad, su postura ante ambaslenguas
indigenas era muy distinta. Consideraba al
nahuatl una lengua culta y con abundantes
textos que permitian su estudio. El primer
personaje que ocupd la posicién de catedratico
delengua mexicanaen el seminario, Carlosde
Tapia Zenteno, recibi6 suapoyo parallevarala
imprenta una obra titulada Arte novissima de
lenguamexicana (1753). Tapia tenia el encargo
de certificar a los aspirantes a curatos para
que pudieran presentarse a sinodo. Aunque
Rubio sosteniala catedra de otomi, su valora-

cion de esta lengua era negativa; decia que si

los indios la usaban se corria el riesgo de que
confundieran los ritos cristianos con los de su
antigua gentilidad (AGI, México, 2714). A su
juicio, para conocer la religion cristiana era

mejor usar el castellano y el nahuatl.

Una pieza fundamental en la politica lingiiis-
tica de este prelado fue la castellanizacion de
la poblacién indigena (AlvarezIcaza, 2017). El
opinaba queesteidioma debi6 haberse enseniado
alosnaturales desdelaépocafundacional de
laIglesia novohispanay critico a los religiosos
por no haberlo hecho asi. Consideraba que
habiallegado el momento de lograrlo. Su ob-
jetivo era bastante radical, deseaba que todos
los asuntos relativos a la fe se manejaran en
castellano y aspirabaaabolir enteramente las
lenguas de los indios (AHAM, base colonial,
caja 104, libro 3). Aunque esa meta eramaésla
expresion de unideal que unarealidad posible,
el prelado puso su mayor esfuerzo en lograr

un avance significativo.

Rubio decia haber comprobado que losindios
hablantes de espanol eran masdevotos. A partir
de estaidea, concibié el plan de crear escuelas

en los pueblos deindios en las cuales los ninos
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aprendieran, simultdneamente, castellano
y doctrina cristiana. El proyecto se impulsé
en todo el arzobispado; al frente de él estuvo
el provisor de naturales, Francisco Jiménez
Caro. En 1753, la mitra envié instrucciones
detalladaspara que se establecieran lasescuelas
delengua castellana. Los curas debian elegir
a personas idoneas para las tareas docentes,
confirmando sus buenas costumbres y su
adecuada instruccion en la doctrina; se les
pidié garantizar el buen funcionamiento de
las escuelas y velar por su continuidad, in-
cluso ayudando a sostenerlas si era necesario
(Tanck, 1999: 159).

Se determiné que estaban obligados a acudir
a los nuevos establecimientos educativos to-
dos los menores de 14 anos, ninos y ninas por
separado, con un maestro de su mismo sexo.
Se designé alos fiscales de la iglesia para que
se encargaran de conduciralosninosallugar
donde se impartieran las clases. El prelado
afirmaba que las escuelas funcionaban con
bastante comodidad y complacencia de los
naturales. Seguramente, hubo casos en que
esto ocurrid porque algunos centros de ins-

truccion creados por Rubio se conservaron en

funciones a largo plazo (Tanck, 2011: 91) Sin
embargo, en ocasiones, los padres presentaron
resistenciaaenviarasushijosalasescuelasy
seadvirtid alosfiscales que de todas maneras
debian llevarlos (BN, AF, caja 106, exp. 1462,
doc. 13). Esde esperarse que por esta situacién

se presentaranrocesal interior de los pueblos.

Para financiar el pago de los maestros, se
plantearon varias opciones: el dinero podia
provenirde los bienes de comunidad, del cultivo
en comun de una tierra o de la contribucion
de los habitantes del pueblo. Hubo indios que
se mostraron renuentes a cooperar, quiza por
enfrentar coyunturas de escasez, pero también
pudo ser una manera de mostrar surechazoa
la presencia de personajes que surgian como
una nueva figura de autoridad, encargada de
propiciar un cambio cultural trascendente en

el mundo indigena.

Rubio mantuvo siempre el apoyo a este pro-
yecto. Desde el principio se mostro satisfecho
porque se instalaron escuelas en bastantes
lugares del arzobispado y esperaba que no
tardaran en crearse en los partidosrestantes.

En 1755, inform¢ a la Corona de la creaciéon
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de 237 nuevos centros de castellanizacion y
adoctrinamiento desde el inicio de su gobierno
(AGI, México, 807). Gracias aellos—afirmaba
orgulloso-habia comprobado progresos no-
torios, pues cuando llegaba a los pueblos los
ninos salian a recibirlo cantando la doctrina
en castellano y respondian a sus preguntas
en este idioma. En sus diversas visitas pas-
torales prest6 atencion a las escuelas. Decia
que era una de las providencias de las que se
ocupaba con mayor eficacia en los edictos
particulares de cada curato, porque conducia
al aumento de la religién y al mejor servicio
del rey (AHAM, base colonial, caja 104, libro
3). Hasta los ultimos afios de su prelacia se
ocupo de revisar diversos aspectos de los
establecimientos educativos en funciones y

continuamente exhorto6 a su creacion.

La aplicacion de este programa gener6 dife-
rentes respuestas y reacciones de los actores
involucrados. Un caso ilustrativo fue el de
Actopan. Este pueblo era uno de los que habia
pasado a ser administrado en castellano; el
cura era un eclesidstico bastante cercano a
Rubio, por lo cual puede suponerse su apoyo

entusiasta al proyecto educativo impulsado

por el prelado. El curato era senalado como
modelo de éxito porque acudian a la escuela
3.000 ninosindios. Esto noimpidié que se pu-
sieran en marcha medidas coercitivas, puesa
los estudiantes no se les permitia hablar en su
lenguay se les anuncié que en caso de inobe-
diencia se aplicarian penas proporcionadas
asu edad (AGI, México, 2714). Esinteresante
consignar que los vecinos de este lugar se que-
jaron en varias ocasiones de su cura (AGNM,
Indiferente virreinal, Arzobisposy obispos,
caja 4328, exp. 1). Una de las criticas fue que
no sabia hablar otomi, porlo cual queda claro
que los habitantes del curato no aceptaron de
buen grado el cambio de lengua. El prelado
continué insistiendo en que solo si los indios
dejaban de usar este idioma se conseguiria
apartarlos de costumbres inconvenientes
(AGI, México, 2714). El ejemplo de este pueblo
también fue utilizado por los detractores de
Rubio, quienes senalaron que al poner un
cura “mudo” en la lengua de sus feligreses y
obligado a los indios a hablar castellano, se
habia fomentado laidolatria. En esa posicion
se ubicaban personajes pertenecientes a las

ordenesreligiosas (BN, AF, caja 106, exp. 1462,
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doc. 13) eincluso miembros del Ayuntamiento

de México. (BN, AF, caja 127, exp. 1646, doc. 1).

Durante estos anos, hubo otras iniciativas
para impulsar el uso del castellano entre los
indios. La éliteindigena envié dos propuestas
al rey Fernando VI. Juan Cirilo de Galiciay
Castilla Aquihualeteuhtle, un noble tlaxcal-
teca, solicité la fundacién de un colegio en el
cuallos hijos de caciquesy principalesindios
se formaran como sacerdotes; los colegiales
aprenderian tantolosdogmas como lalengua
castellana y podrian ensefiarlos a los demas
indios cuando realizaran su labor pastoral
(Menegus, 2013). Andrés Ignacio de Escalona
y Arias, un cacique tlatelolca, planteé el res-
tablecimiento del Colegio de Santa Cruz de
Tlatelolco y la utilizacion del Colegio de San
Pablo para preparar a los indios como curas
y misioneros; como un paso previo necesario
sugirio lainstauracion de escuelas de lengua

castellana en los pueblos (Diaz, 2015).

La Corona no apoyo estos proyectos, pero si
se posicioné respecto ala castellanizacion de
la poblacion indigena. En 1754, el monarca

emitid una real cédula en la cual senald la

conveniencia de ensenar castellanoalosindios
para poder explicarles adecuadamente los
misterios de la fe. Sin embargo, puntualizé
que el aprendizaje de este idioma debia ser
voluntario (Konetzke, 1962: 269-270).

Es importante subrayar que los diversos
promotores del castellano coincidian en que
suaprendizaje era titil alosindios porque les
ayudaria avivir de una manera mas civilizada
y lestraeria beneficios para su salvacion. Sin
embargo, tanto la nobleza indigena como la
Corona proponian programas de aprendizaje
gradualesy voluntarios. Durante losanosde
gobierno de Rubio fue el prelado quien ejecuté
acciones efectivasy expresé ideas contundentes
respecto ala castellanizacién de la poblacion
indigena en el arzobispado mexicano. Sento
precedentes para que poco tiempo después se
impusiera una posicion masduraenla politica

lingtistica aplicada enlosdominiosindianos.

4. El control sobre las cofradias de los pue-

blos de indios

Las asociaciones de fieles posibilitaron una

activa participacion deloslaicos en la Iglesia.
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En las Indias, se establecieron desde el siglo
XVIy funcionaron como unavia efectiva para
la cristianizacion de la poblacion indigena.
Eran un medioidéneo paralaexpresién dela
religiosidad popular a nivel local (Mancuso,
2007: 95). En principio, eran los fieles quienes
decidian reunirse en torno a un determinado
emblema santo. Se agrupaban con fines pia-
dosos, asi como para crear lazos de unidad e
identidad entre ellos. El clero también auspicié
la fundacién de agrupaciones devocionales;
las consideraban un medio adecuado para
afianzarlafeycanalizarlaspracticasreligio-
sas de los indios, ademas, podian contribuir
alosgastosdel cultoy al sostenimiento de los
eclesiasticos. Tanto la Corona como los obis-
pos fueron buscando caminos paraintervenir
en su creacion y vigilar su funcionamiento.
En general, si estas agrupaciones contaban
con un gobierno estable, recursos decorosos,
constituciones aprobadas por el provisorato
de naturales y reconocimiento por parte de
las autoridades, eran llamadas cofradias. Si
funcionaban con menor formalidad, eran

definidas como hermandades.

Lacantidad de cofradias y hermandades en los
pueblos de indios del arzobispado de México
fue muy variable; su conformacién y perma-
nencia dependia de que los fieles lograran
organizarse adecuadamente y dispusieran
de fondos suficientes. La tendencia general
fue hacia su incremento, si bien no todas las
fundaciones se conservaron a largo plazo
(Macleod, 2000: 208-209). En general, logra-
ron moverse con un margen considerable de
autonomia, llegando a negociaciones con los
clérigos a cargo de los curatos para recibir
servicios religiosos y utilizar los espacios

sagrados.

Hacia fines del siglo XVII, habia un nimero
abundante de agrupaciones de fieles en los
pueblosde indios delaarquidiocesis mexicana.
Lospreladosdiocesanos procuraron tener cada
vez mayor injerencia en ellas y les dedicaron
bastante atencién en sus visitas pastorales.
Francisco de Aguiar y Seijas procuré forta-
lecerlas, pero también regularlas (Aguirre,
2018). José de Lanciego y Eguilaz buscé ga-
rantizar la presencia de jueces eclesiasticos
en todo el territorio del arzobispado y a ellos

les encargo supervisarlas cercanamente. La
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Corona también se intereso por ejercer mayor

vigilancia sobre ellas (Aguirre, 2016).

Larealizacion de visitas pastoralesle posibilitd
a Manuel Rubio y Salinas constatarla situacién
en la que se encontraban estas corporaciones
y poner en marcha distintas medidas correc-
tivas. Durante el gobierno de este prelado,
la presencia de cofradias y hermandades
en el mundo indigena era muy significativa
(Alvarez Icaza, 2021). En sus libros de visita
puede observarse que en los pueblos de la ar-
quidiécesis habia asociaciones devocionales
quedeclaraban estar constituidas porindioso
por espanoles, pero en esta época era bastante
comun que se hubieran difuminado loslimites
enladistincién sociorracial de sus miembros
(Garcia, 2007: 97). Una de las prioridades en
la politica de Rubio hacia las asociaciones de
fieles fue insistir en que hubieran recibido
permiso de la autoridad para funcionar. Para
ello el prelado dio varios pasos. El primero,
fue oponerse a que los feligreses siguieran
conformando hermandades a su arbitrio.
Asimismo, conminé a las hermandades exis-
tentesa transformarse en cofradias. Subrayo

que para ser consideradas como tales debian

tener constituciones elaboradas por sus
miembrosy aprobadas porla mitra. En estos
mismos anos el virrey Revillagigedo solicito
a los curas constatar silas cofradias estaban
formalmente constituidas y les pidi6 infor-

macion sobre sus recursos (Taylor, 1999: 457).

Otroasunto en el que se empenod este prelado
fue en quitarle al clero regular control sobre
lasasociaciones devocionales. Detecté casos
en que los religiosos se habian tomado la
atribucion de erigir cofradias y de aprobar
sus constituciones; los fieles fueron conmi-
nadosaacudirante la mitra paracorregir esa
situacién de inmediato. Cuando numerosas
doctrinas fueron secularizadas, los parrocos
designados recibieron también el nombra-
miento de jueces eclesiasticos de los curatos,
lo cualles posibilitaria ejercer una vigilancia
mas cercana sobre las agrupaciones piadosas.
El prelado exhorté a los primeros curas secu-
laresa cumplir estas obligaciones de manera
ejemplar, aunque se dieron casos en los que el
nuevo ministro entré en conflicto con alguna

cofradia de su parroquia.
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Rubio atendié con especial interés el manejo
de los recursos de las asociaciones devocio-
nales. Parti6 del principio de que los bienes
de cofradiasy hermandades pertenecianala
jurisdiccion eclesiastica (Carbajal, 2015: 10-11)
y cuando fue necesario defendié este punto.
Le encargd alos curas estar pendientes de la
conservacion de los bienes. Sin embargo, las
tareas mas cotidianas debian realizarlas las
propias autoridades de las asociaciones de
fieles. El prelado le solicité alos mayordomos
llevar registros cuidadosos del manejo de los
bienes y rentas, asi como contar con un inven-
tario bien organizado. A su vez, le encargb a
losjueces vigilar que los mayordomos fueran

elegidos con regularidad.

Un tema en el que se manifestaron postu-
ras encontradas fue en el de los gastos. Los
miembros de las cofradias y hermandades
deseaban decidir con libertad sobre sus re-
cursosy solian hacerimportantes erogaciones
para que las fiestas se realizaran con todo el
lucimiento posible. Rubio consideré que las
asociaciones piadosas gastaban demasiado
en cuestiones mundanasy ordend que eso se

limitara; pidi6 destinar la mayoria del dinero

disponible al pago de los curas, larealizacion
del culto y el mantenimiento de las iglesias.
Las autoridades de las asociaciones devocio-
nales debieron hacer algunas concesiones
porque era necesario retribuir al personal del
curato por sus serviciosy hacer aportaciones
para adornar los templos, pero no estaban
dispuestos a prescindir de los elementos que
para ellos constituian parte fundamental de
las celebraciones religiosas. La religiosidad
popular requeria de expresiones de regocijo,
como lamusicaylos cohetes. Las fiestaseran
una ocasion de convivencia y eso implicaba
preparar comiday bebida paralos numerosos
participantes. En realidad, era muy dificil
que el arzobispo pudiera ejercer un control
constante sobrelas erogaciones realizadas por
lasasociaciones de fieles, porque su presencia

en los curatos era muy esporadica.

Otro rubro que estuvo sujeto a revision du-
rante esta época en el arzobispado de México,
fue el delasdevocionesalasque se dedicaban
las cofradias y hermandades de los pueblos de
indios. Cuando los fieles establecieron aso-
ciaciones piadosas mostraron su preferencia

por ciertas figuras sagradas, si bien, tanto el
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clero como la mitra debieron autorizarlas. A
partir de las indicaciones que Rubio dio en
cada curato, se hizo evidente su preferencia
por determinados cultos. En lo referente
a las advocaciones marianas, demostro su
aprobacién por la Virgen del Rosario, pues
se vinculaba con una practica devocional
que deseaba reforzar. También incentivo las
cofradiasdedicadasala Virgen de Guadalupe,
quien habia llegado a ocupar una posicién
central, tanto para los fieles del arzobispado

como para la mitra mexicana (Mayer, 2000).

Laprincipal innovacién de Rubio fue promo-
ver que en todos los pueblos de indios hubiera
cofradias dedicadasal Santisimo Sacramento
yalas Benditas Animas. Cuando ya existian,
pidi6 conservarlas. Sialgunadeellaserauna
hermandad exhort6 a convertirla en cofradia
y donde no estaban presentes, propuso usar
losrecursos de otras asociaciones para crear
al menos una con ambos titulos. Esta politica
del prelado se fundamentaba en la conside-
racién de que ambas cofradias cumplian con
funciones provechosas. Las del Santisimo
Sacramento sufragaban las celebraciones rea-

lizadas tanto en Corpus Christi como en jueves

santo, también pagaban una misa realizada
losjueves, se ocupaban de llevarla eucaristia
a los enfermos y de organizar procesiones.
Las de las Benditas Animas mandaban decir
misas por el eterno descanso de sus miembros
cuando morian, patrocinaban una misa los
lunes y la celebraciéon del Dia de los fieles di-
funtos. Los habitantes de los curatos se mos-
traron dispuestos a crear y mantener estas
cofradias porque ayudaban ala organizacion
de festividades obligatorias en el calendario
liturgico. Ademas, posibilitaban la realizacion
frecuente de actos devocionales y caritativos.
En esta época, las asociaciones de caracter
sacramental tomaron ventaja sobre las que
se dedicaban a santos especificos (Brading,
1993: 37). Sin embargo, los fieles encontraron
formas de mantener vigentes las devociones

que les resultaban significativas.

Esdificil decir cuantos cambios logré la politica
de Rubio en el mundo de las cofradias de los
pueblos de indios del arzobispado. Los fieles
siguieron agrupados en muchas asociaciones
que no lograron la regularidad deseada por
el prelado, no todas se registraron formal-

mente ante la autoridad ni sometieron sus
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constituciones a la aprobacién de la mitra.
Hermanosy cofrades hicieron todo lo posible
por mantener la autonomia en su gobierno
y el manejo de sus recursos. A pesar del im-
pulso a los cultos de caracter mas general,
continuaron fieles a sus devociones localesy
prosiguieron realizando celebraciones en las
que se mantenian vigentes sus expresiones de
religiosidad popular, tanto en la cotidianidad
como en ocasién delas fiestas. En las siguientes
décadas, los prelados mexicanos volvieron a
insistir en varias propuestas realizadas por
él. Lagran reforma en lasasociaciones devo-
cionales de la feligresia atin tardaria tiempo

en lograrse.

Reflexiones finales

Los tres programas expuestos brevemente
en este trabajo se ocupaban de asuntos rele-
vantes planteados desde el establecimiento
de la Iglesia indiana y que se discutieron con
especial intensidad en el transcurso del siglo
XVIII. Realizar el analisis en un espacio juris-
diccional masacotado, aun siendo tan amplio

como el arzobispado de México, hace posible

ponderarlaimprontade las condiciones regio-

nalesyasomarse aalgunasvarianteslocales.

Cada una de las problematicas expuestas
tenia antecedentes particularesy se movié a
su propio ritmo durante el periodo estudiado.
Sin embargo, analizarlos en conjunto permite
ver algunos rasgos importantes de la politica
dirigida a la poblacién indigena durante la
prelacia de Manuel Rubio y Salinas. Un fac-
tor importante fue que pudo disponer de los
mecanismosy los operadores necesarios para

ejecutar sus proyectos.

Larealizacién de visitas pastorales le permiti6
a este prelado enterarse de primera mano de
la situacién prevaleciente en muchos pueblos
deindios delaarquididcesis mexicana. Enel
transcurso de sus recorridos pudo recabar
informacion, expedir 6rdenes y vigilar su
cumplimiento. Ademas, la mitra mexicana
contaba con unainstitucién especializada en
este sector de la poblacidn: el provisorato de
indios y chinos. Durante su gobierno, dicha
dependencia funcion6 con un aparato buro-
cratico especialmente complejo, tomando

como referencia al Tribunal del Santo Oficio.
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Los provisores de naturales parecen haber
puesto bastante empenio en tener presencia en

los pueblos de indios y en mostrar su eficacia.

Rubio cambié en forma notoria los equilibrios
del clero del arzobispado, favoreciendo a los
seculares y limitando a los regulares. En el
combate ala heterodoxia religiosa, el impulso
aluso del castellano paralosasuntosreligio-
sos y la vigilancia de las cofradias, tomaron
la batutalos clérigos diocesanos, tanto en su
papel de curas como de jueces eclesiasticos.
Durante este periodo se plantearon objetivos
de gran alcance respecto a los habitantes
indios del arzobispado, pero Rubio debid
aceptar los limites impuestos por los desti-
natarios de sus proyectos. Es evidente que no
consiguio eliminar las practicas religiosas
heterodoxas, desterrar el uso de las lenguas
indigenas, ni controlar las expresiones de-
vocionales de las cofradias. Sin embargo, el
prelado buscé caminos para lograr avances.
En ocasiones, retomo practicas establecidas
por sus predecesores, ese seria el caso de la
reinstauracién de los autos de fe para aplicar
castigos ejemplares a losindios que cometie-

ran delitos relacionados con la fe. También

aplicé medidas que constituian una ruptura
respecto a las viejas usanzas, como ordenar
que se realizaran analisis médicos a las vic-
timas de presuntos actos de hechiceria. Sus
programas no estuvieron exentos de paradojas:
en muchos curatos que antes eran de lengua,
impuso laatencion espiritual en castellanoy,
simultaneamente, establecié catedras en el
seminario para que los clérigos mejoraran su

manejo de laslenguasindigenas masusadas.

Losindiosdel arzobispado dieron una amplia
gama de respuestas ante las politicas de este
prelado. Usando el ejemplo de las escuelas
de castellanizacion de la poblacién indigena,
pueden senalarse casos de éxito, pero también
se habl6 de padres renuentes a mandar a sus
hijos a los establecimientos educativos y a
dar contribuciones para pagar el salario de
los maestros. En muchas ocasiones se dieron
negociaciones entre las partes. Las cofradias
aceptaron que les correspondia pagar por los
servicios religiosos ofrecidos porlos eclesias-
ticos, pero mostraron bastante resistencia
a la eliminacion de gastos asociados a sus

celebraciones.

Autoctonia. Revista de Ciencias Sociales e Historia
Vol. VI, N°2



Dra. Maria Teresa Alvarez-Icaza Longorio
Lapolitica de Manuel Rubio y Salinas hacia la poblacién indigena del arzobispado de México: justicia, castellanizacién y cofradias (1749-1765)

Como se senialé en diversas ocasiones, varias
iniciativas de este prelado serian un prece-
dente para futuras acciones emprendidas por
lamitra mexicana. Los siguientes arzobispos
darian seguimiento al objetivo de reformar
rubros destacados de la politica eclesiastica,

referentes a la poblacion indigena.

Fuentes primarias

Archivo General de Indias (AGI)

Archivo General de la Nacién México (AGNM)

Archivo Histérico del Arzobispado de México
(AHAM)

Archivo Historico Nacional de Espafia (AHNE)

Biblioteca Central, UNAM, Fondo Antiguo
(BC, UNAM, FA)

Biblioteca Nacional de México, Archivo

Franciscano (BNM, AF)

Referencias citadas

Aguirre Salvador, R. (2006): “Lademandade
clérigos ‘lenguas’ en el arzobispado de México,
1700-17507, Estudios de Historia Novohispana,
num. 35, pp. 47-70.

Aguirre Salvador, R. (coord. gral.), (2016):
Visitas pastorales del Arzobispado de México,
1715-1722, 2 vols., México, Universidad
Nacional Auténoma de México, Instituto
de Investigaciones sobre la Universidad y la

Educacion.

Aguirre Salvador, R. (2018): Cofradias y aso-
ciaciones de fieles en la mira de la Iglesia y la
Corona: arzobispado de México, 1680-1750,
México, Universidad Nacional Auténoma de
México, Instituto de Investigaciones sobre la

Universidad y la Educacion.

Alvarez Icaza Longoria, M. T. (2015): Indios
v misioneros en el noreste de la Sierra Gorda
durante la época colonial, Querétaro, Fondo

Editorial de Querétaro.

Autoctonia. Revista de Ciencias Sociales e Historia
Vol. VI, N°2



Dra. Maria Teresa Alvarez-Icaza Longorio
Lapolitica de Manuel Rubio y Salinas hacia la poblacién indigena del arzobispado de México: justicia, castellanizacién y cofradias (1749-1765)

Alvarez Icaza Longoria, M. T. (2015): La
secularizacion de doctrinas y misiones en el
arzobispado de México, 1749-1789, México,
Universidad Nacional Auténoma de México,

Instituto de Investigaciones Historicas.

AlvarezIcaza Longoria, M. T. (2016): “Sumando
fuerzas para promover cambios: Manuel
Rubio y Salinas y la Junta de 1748-1749”, en
F. J. Cervantes Bello y M. del P. Martinez
Lopez-Cano, La dimension imperial de la Iglesia
novohispana, Puebla, Benemérita Universidad
Auténoma de Puebla, Instituto de Ciencias
Socialesy Humanidades “Alfonso Vélez Pliego”/
Universidad Nacional Auténoma de México,
Instituto de Investigaciones Historicas, pp.
309-330.

Alvarez Icaza Longoria, M. T. (2017): “Las
lenguasdelafe. Unaetapade quiebre trasun
largo debate (1749-1765), en M. del P. Martinez
Lépez-CanoyF. J. Cervantes Bello, (coords.),
Expresiones y estrategias. La Iglesia en el or-
den social novohispano, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, Instituto
de Investigaciones Histéricas/Benemérita

Universidad Auténoma de Puebla, Instituto

de Ciencias Socialesy Humanidades “Alfonso
Vélez Pliego”, pp. 295-334.

Alvarez Icaza Longoria, M. T. (2018): “La
labor misional franciscana en la custodia de
San Salvador de Tampico (1748-1765)”, en J.
R. dela Torre Curiel (ed.), Los franciscanos y
las sociedades locales del norte y occidente de
Meéxico, siglos XVI-XIX, Zapopan, Jalisco, El
Colegio de Jalisco, pp. 273-295.

AlvarezIcaza Longoria, M. T. (2021): “Las cofra-
diasenlospueblosdeindiosdel arzobispado de
México. Iniciativa, mediacién e intervencion,
1749-1765”, en F. J.Cervantes Bello y M. del P.
Martinez Lopez-Cano (coord), La construccion
delafeligresia. Control, negociacién y conflicto
enlaIglesianovohispana, Puebla, Benemérita
Universidad Auténoma de Puebla, Instituto
de Ciencias Socialesy Humanidades “Alfonso
Vélez Pliego”/Universidad Nacional Auténoma
de México, Instituto de Investigaciones

Histéricas, pp. 249-279.

Alvarez Icaza Longoria, M. T. (en prensa)
Trabajar y velar: reformismo en el arzobispado

de México durante la prelacia de Manuel Rubio

Autoctonia. Revista de Ciencias Sociales e Historia
Vol. VI, N°2



Dra. Maria Teresa Alvarez-Icaza Longorio
Lapolitica de Manuel Rubio y Salinas hacia la poblacién indigena del arzobispado de México: justicia, castellanizacién y cofradias (1749-1765)

v Salinas (1748-1765) México, Universidad
Nacional Auténoma de México, Instituto de

Investigaciones Historicas.

Barrio Gozalo, M. (2004): “El clero en la Espana
de Felipe V. Cambios y continuidades”, en E.
Serrano (editor), Felipe Vy su tiempo. [Congreso
Internacional celebrado en Zaragoza, 15 al 19
de enero 2001], tomo I, Zaragoza, Institucion

“Fernando el Catdlico”, pp. 287-322.

Brading, D. (1993): “La devocidn catodlica y
la heterodoxia en el México borbénico”, en
C. Garcia Ayluardo y M. Ramos Medina,
Manifestacionesreligiosas en el mundo colonial
americano, (coord.), México, Universidad

Iberoamericana, pp. 25-50.

Carbajal Lépez, D. (2015): Cuerpos profanos
o fondos sagrados: la reforma de cofradias en
Nueva Espana y Sevilla durante el siglo de las
luces, Lagos de Moreno, Jalisco, Universidad
de Guadalajara, Centro Universitario de los

Lagos.

Castro Flores, N. y J. Hidalgo Lehuedé (2016):

“Las politicas de la lengua imperial y su

recepcién en la audiencia de Charcas (siglos
XVI-XVIII)”, Didlogo Andino, nim, 50, pp.
181-206.

Castro Santa-Anna, J. M. de (1854): “Diario
de sucesos notables”, en Documentos para la
Historia de Méjico, México, Imprenta de Juan

N. Navarro.

Chuchiak IV J.F. (2000): The Indian Inquisition
and the Extirpation of Idolatry: the Process of
Punishment in the Provisorato de Indios of the
Diocese of Yucatan, 1563-1810, dissertation for
the degree of Doctor of Philosophy, Tulane
University: Department of Latin American

Studies.

Diaz, M., (2015): “The Education of Natives,
Creole Clericsand the Mexican Enlightenment”,
Colonial Latin American Review, Albuquerque,

vol. 24, niim. 1, pp. 60-83.

Egido, T. (1979): “El regalismo y las relaciones
Iglesia-Estado en el siglo XVIII”, en R. Garcia
Villoslada (dir.) Historia dela Iglesia en Espana IV
LaIglesiaenla Espaia de los siglos XVIIy X VIII,
Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, pp.

Autoctonia. Revista de Ciencias Sociales e Historia
Vol. VI, N°2



Dra. Maria Teresa Alvarez-Icaza Longorio
Lapolitica de Manuel Rubio y Salinas hacia la poblacién indigena del arzobispado de México: justicia, castellanizacién y cofradias (1749-1765)

123-249.El Sacrosanto y ecuménico Concilio
de Trento/traducido alidioma castellano por
don Ignacio Lépez de Ayala (1798): Madrid,

Imprenta de Ramoén Ruiz.

Garcia Ayluardo, C. (2007): “El privilegio de
pertenecer: las comunidades de fieles y la
crisis de la monarquia catélica”, en B. Rojas
(coord.), Cuerpopoliticoy pluralidad de derechos,
México, Centro de Investigacién y Docencia

Econdémicas/Instituto Mora, pp. 85-128.

Gonzéalez Ol1é, F. (2014): La Real Academia
Espaitola en suprimer siglo, Madrid, Arco libros.
Guzman BetancourtI. y E. Nansen Diaz (ed.)
(1997): Memoria del coloquio La obra de Antonio
de Nebrija y su recepcion en la Nueva Espana.
Quince estudios nebrisenses (1492-1992), México,

Instituto Nacional de Antropologia e Historia.

Hernandez de Leén Portilla, A. (1996) “El
despertar de la lingtiistica y la filologia me-
soamericanas: gramaticas, diccionarios y
libros religiosos del siglo XVI”, en B. Garza
Cuarény G. Baudot (coordinadores), Historia
de la literatura mexicana 1, Las literaturas

amerindias de Méxicoy laliteratura en espanol

del siglo XVI, México, Siglo XXI/ Universidad
Nacional Auténoma de México, Facultad de

Filosofia y Letras.

Konetzke, R. (1962): Coleccién de Documentos
para la Historia de la Formaciéon Social de
Hispanoamérica, vol I1I, tomo I, Madrid, Consejo

Superior de Investigaciones Cientificas.

Kuethe A. J. y K. J. Andrien (2018): Elmundo
atlantico espanol durante el siglo XVIIIL. Guerra
v reformas borbdnicas, 1713-1796, Bogota,

Universidad del Rosario/Banco dela Republica.

Lara Cisneros, G. (2014): ;Ignorancia in-
vencible? Supersticion e idolatria ante el
Provisorato de Indios y Chinos del Arzobispado
de México en el siglo XVIII, México, Universidad
Nacional Autonoma de México, Instituto de

Investigaciones Historicas.

Lara Cisneros, G. (2010): “La justicia ecle-
siastica ordinaria y los indios en la Nueva
Espana borboénica: balance historiografico
y prospeccion”, en J. E. Traslosherosy A. de
Zaballa (coord.) Los indios ante los foros de jus-

ticiareligiosa en la Hispanoamérica virreinal,

Autoctonia. Revista de Ciencias Sociales e Historia
Vol. VI, N°2



Dra. Maria Teresa Alvarez-Icaza Longorio
Lapolitica de Manuel Rubio y Salinas hacia la poblacién indigena del arzobispado de México: justicia, castellanizacién y cofradias (1749-1765)

México, Universidad Nacional Auténoma de
México, Instituto de Investigaciones Historicas,

pp- 127-156.

Luna Fierros, A. K. (2016): “;Indiosiddlatraso
cristianos supersticiosos? Un analisisacercade
lareligiosidad en Yautepec, siglo XVIII”, en G.
Lara Cisneros (coordinador), Laidolatria de los
indiosy la extirpacion de los espaioles. Religiones
nativasyrégimen colonial en Hispanoamérica,
México, Universidad Nacional Autbnoma de
México, Instituto de Investigaciones Histéricas/
Colofén, pp. 169-208.

Macleod, M. J. (2000): “Desde el Mediterraneo
y Espana hasta la Guatemala indigena. Las
transformaciones de una institucion colo-
nial: la cofradia, 1580-1750”, en M. A. Pastor
y A. Mayer (coord.), Formaciones religiosas
en la América colonial, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, Facultad de

Filosofia y Letras, pp. 203-227.

Mancuso, L. (2007): Cofradias mineras: re-
ligiosidad popular en México y Brasil. Siglo
XVIII, México, El Colegio de México, Centro

de Estudios Historicos.

Mayer, A. (2000): “Las corporaciones guada-
lupanas: centros de integracion “universal”
del catolicismo y fuentes de honorabilidad y
prestigio”, en M. A. Pastory A. Mayer (coord.),
Formacionesreligiosas en la América colonial,
México, Universidad Nacional Auténoma de
México, Facultad de Filosofia y Letras, pp.
179-201.

Menegus Bornemann, M. (transcripcién y
estudio introductorio) (2013): La formacion de
un clero indigena. El proyecto de Juan Cirilo de
Galiciay Castilla Aquihualeteuhtle para un cole-
gio seminario, siglo XVIII, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, Instituto de
Investigaciones sobre la Universidad y la

Educacion.

Menegus, M.y R. Aguirre (2006): Los indios, el
sacerdocio y la Universidad en Nueva Espana.
Siglos XVI-XVIII, México, Universidad Nacional
Auténoma de México, Centro de Investigaciones

sobre la Universidad/Plazay Valdés.

Real Academia Espafiola (1726-1739): Diccionario
de la lengua castellana en que se explica el ver-

dadero sentido de las voces, su naturaleza y

Autoctonia. Revista de Ciencias Sociales e Historia
Vol. VI, N°2



Dra. Maria Teresa Alvarez-Icaza Longorio
Lapolitica de Manuel Rubio y Salinas hacia la poblacién indigena del arzobispado de México: justicia, castellanizacién y cofradias (1749-1765)

calidad, con las phrases o modos de hablar, los
proverbios o refranes y otras cosas convenientes

aluso de la lengua, Madrid.

Sedano, F. (1880): Noticias de México, prime-
ra impresion y prologo de Joaquin Garcia
Icazbalceta, México, Imprenta de J. R.
Barbedillo.

Solano, F. de (ed.) (1992): Documentos sobre la
politica lingiiisticaen Hispanoamérica 1492-1800,
Madrid, Consejo Superior de Investigaciones

Cientificas.

Tanck, D. (1999): Pueblos de indios y educacion
en el México colonial, México, El Colegio de

México.

Tanck, D. (2011): “Castellanizacién y las
escuelas de lengua espanola durante el siglo
XVIII”, en N. Vogeley y M. Ramos Medina
(coordinadores), Historia de la literatura
mexicana. Cambios de reglas, mentalidades
v recursos retoricos en la Nueva Espana del
siglo XVIII, México, Siglo XXI/ Universidad
Nacional Auténoma de México, Facultad de

Filosofia y Letras.

Tapia Zenteno, C. de (1753): Arte novissima
de lengua mexicana, México, Imprenta de la

Viuda de José Bernardo de Hogal.

Tavarez Bermudez, D. (2012): Las guerras
invisibles. Devociones indigenas, disciplina
y disidencia en el México colonial, Oaxaca,
Universidad Auténoma Benito Juarez de
Oaxaca/El Colegio de Michoacan/Centro
de Investigaciones y Estudios Superiores en
Antropologia Social/ Universidad Auténoma

Metropolitana.

Taylor, W. (1999): Ministros de lo sagrado.
Sacerdotesy feligreses en el México del siglo X VIII,
2 vols., Zamora, El Colegio de Michoacan/
Secretaria de Gobernacién/ El Colegio de

México.

Traslosheros, J. E. (2010): “Los indios, la
Inquisicién y los tribunales eclesiasticos
ordinarios en Nueva Espana: definiciéon ju-
risdiccional y justo proceso, 1571.c. 17507, en
J. E. Traslosherosy A. de Zaballa (coord.) Los
indios ante los foros de justicia religiosa en la

Hispanoaméricavirreinal, México, Universidad

Autoctonia. Revista de Ciencias Sociales e Historia
Vol. VI, N°2



Dra. Maria Teresa Alvarez-Icaza Longorio
Lapolitica de Manuel Rubio y Salinas hacia la poblacién indigena del arzobispado de México: justicia, castellanizacién y cofradias (1749-1765)

Nacional Autonoma de México, Instituto de

Investigaciones Historicas, pp. 47-74.

Viqueira J.P. (1996):“Una fuente olvidada:
El Juzgado Ordinario Diocesano”, en B. F.
ConnaughtonyA. Lira Gonzalez (coord.), Las
fuentes eclesidsticas para la historia social de
Meéxico, México, Division de Ciencias Sociales
y Humanidades de la Unidad Iztapalapa de
la Universidad Auténoma Metropolitana/
Instituto de Investigaciones Doctor José Maria

Luis Mora, pp. 81-99.

Zaballa Beascoechea, A. de (2010): “Del Viejo
al Nuevo Mundo: novedadesjurisdiccionales
en los tribunales eclesiasticos ordinarios en
Nueva Espana”, en J. E. Traslosherosy A. de
Zaballa (coord.) Los indios ante los foros de jus-
ticiareligiosa en la Hispanoamérica virreinal,
México, Universidad Nacional Autbnoma de
México, Instituto de Investigaciones Historicas,

pp. 17-46.

Notas

1 La consulta de los libros de visita de este
prelado fue fundamental para plantear obser-
vaciones generales sobre los temas expuestos
en este texto. Pueden consultarse en el Archivo
Histérico del Arzobispado de México: Libro
de visitas de Manuel Rubio y Salinas 1752-
1753, base colonial, caja 21, libro 2, Libro de
visitas de Manuel Rubioy Salinas 1754-1758,
base colonial, caja 22, librol, Libro de visitas
de Manuel Rubio y Salinas 1756-1757 base
colonial, caja 22, libro 2, Libro de visitas de
Manuel Rubio y Salinas, Afio 1759-1760, base

colonial, caja 23, libro 1.

2 Eltérmino sociorracial es usado por inves-
tigadores dedicadosala demografia historica
para senalar la existencia de una serie de
rasgos que permiten definir a los diferentes
grupos humanos de una sociedad; véanse, por
ejemplo, los trabajos de Cecilia Rabell. Debe
senalarse que para otros autores es preferible
eluso del concepto “calidad”, véanse los textos

de Pilar Gonzalbo.
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3 Dorothy Tanck (2011: 78) senala que entre
1550 y 1782 fueron expedidas por lo menos
32 reales cédulas referentes a la ensenanza

de castellano a los indios.
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