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Resumen

El trabajo da cuenta de los oficios festivos del cristianismo andino en Jujuy en el periodo
colonial, precisando su significado entre las instituciones constituidas en la relacion de
dominacién colonial y concluyendo con la interpretacion que en particular el alferazgo

se traté de una performance que conecté lo hispano con lo indigena.
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Abstract

The paper explains the festive professions of Andean Christianity in Jujuy during the
colonial period, it specifies its significance among the institutions constituted within
the relationship of colonial domination and concludes with the particularinterpretation
that bearing the standard was a performance which connected the Hispanic with the

indigenous culture.
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“Pero Enrique, los cargos y las fiestas de antes no eran como ahora,

no tienen nada que ver con los pasantes de la virgen de Urkupina de ahora”.!

1. Introduccién

Segun los estudiosamericanistas de losaltimos
anos, los oficios de alferazgos, mayordomias,
priostazgosy susayudantiasrespectivas, des-
tacan enla performance festivay religiosaen el
Pertdel periodo colonial, porque la actuacion
es algo que se registra etnograficamente en
los trabajos de campo que realizan los inves-
tigadores, sus vivencias autorreflexionadasy
figuranlos cargos en los documentos escritos
de la época hispana que compulsan en ar-
chivoslocales, nacionales e internacionales.
Se trata de una significatividad detectada y
vivenciada etnograficamente en el presente,
pero que hace a las fiestas y sus autoridades

indigenas algo relevante en el pasado.

En este articulo, por recomendacién de la

entrevista que se cita en el acapite del titulo,

no realizaré este transito del presente al
pasado, sino que me enfocaré en los cargos
de autoridad de la historia colonial, porque
de por si tienen un lugar relevante en la do-
cumentacion que trata sobre la religiosidad
indigena, tal como se presenta en una muestra
empirica de disposiciones eclesiasticas que
se elabord para estudiarla, asi como en otros
documentos del tipo expedientes judiciales,
quelabranlarelacion delosactores que hicie-
ron al habito religioso: feligreses indigenas,
curas doctrineros, curacas y gobernadores
indios, encomenderos y capitulares (anexos
1y 2),amén dela centralidad queles adjudica
la etnohistoria andina desarrollada en los

ultimos anos.

Se propone asi, como metodologia, reali-
zar una descripcion histérica y cultural del

oficio de alférez, a tono con los desarrollos
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etnohistéricos que reinterpretan las insti-
tuciones de dominaciéon como espaciosinter-
culturales, a partir de reconocerles agencia
a los nuevos feligreses indigenas del mundo
andino (Mills, 2007: 506), a un punto tal de
configurar lo que estudios etnohistéricos
americanistas, basados enladescripcion del
catolicismo poblano de la Espana central que
convive con el de la Iglesia universal como
una especie de “religiosidad local” (William,
1991: 17), denominan como “cristianismo
andino”; una especie de particular “hibrida-
cién” reconocida especialmente en la supuesta
resiliencia de los modernos comuneros de
los pueblos andinos de Bolivia, resultado de
agenciaindigenadirigida ala apropiacién de
las formas coloniales catdlicas (Castro, 2013;
Albé, 2000; Penry, 2019; Abercrombie, 2006;
Inostroza e Hidalgo, 2021). Tal como acaecio,
por ejemplo, en el culto a los santos catélicos
desarrollado en las cofradiasandinas (Mills,
2007: 505, 535).

Por otro lado, la investigacion histérica rea-
lizada no interpela la documentacién desde
la modernidad festiva sino que, de manera

diacrénica, reconoce una actuacion en el

conjunto de regulaciones que abarcan la tem-
poralidad seculardel XVIal XIX y que perfila,
legal einstitucionalmente, una performance
en el oficio de alférez desarrollado festiva-
mente, porque refiere a fendmenos reales
y, a la vez, construidos en lo extraordinario
de lo cotidiano (Taylor, 2011), ritualizados
en la larga duracion festiva de la vida social
(Turner, 1982: 13). Y, tal como se detecta en
la otra muestra documental de expedientes
judiciales, se trata de acciones evidentemen-
te corporales y repetitivas, de tal forma que
pueden reconocerse y describirse indepen-
dientemente de los actores que los realizaron
(Schechner, 2011), dando lugar a una actua-
cién tan “auténtica” (Goffman, 1956: 10), que
no requiere la validacién hipotética con los
registros etnograficos modernos; aunque si
para limitar las interpretaciones histéricas
sobre su significado, en un ejercicio similar
al realizado por Abercrombie respecto del
passing de género que realiza un performer
de comienzos del siglo XIX, en la ciudad de
La Plata (2018), en base a los propios registros
situados local y cronolégicamente en dicho

tiempo social.
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En cuanto al temay periodo histérico elegido,
tiene que ver con el escaso desarrollo histo-
riografico sobre las autoridades festivas del
cristianismo indigena de Jujuy y la region.
Sibien se menciona a estas autoridades en la
descripciéon de lo que se interpreta como reli-
giosidad local o delascofradiasreligiosas, y las
relaciones entrelosactores citados entre otros
desarrollos tematicos; hasta el momento no
se han precisado el significado, las relaciones
entre las autoridades festivas, su duracion y
permanencia, sus tareasy el lugar del género
enlaconfiguracién del sistema de autoridades
de las fiestas del cristianismo indigena en el
espacio del obispado del Tucuman, eligiendo
entre los oficios al de alférez, porque entre
las diversas autoridades festivas —entiendo
que tiene la mayor jerarquia- se destaca en
el imprimatur eclesiastico de los aranceles 'y
es particularmente sensible en su configu-
racion, por una serie de caracteristicas que
desarrollaremos, a las relaciones de domi-

nacion colonial.

El objetivo de establecer la precisiéon del sig-
nificado, especificidad, tareas, periodicidad y

relacion con el poder del alférez en los diversos

tipos de fiestas religiosas realizadas en los
curatos andinos del distrito de Jujuy en el
Tucuman (entre las jurisdicciones del obis-
pado de Tucuméan y La Plata), pretende ser un
aporte aladiscusién respecto a si como otros,
por ejemplo los cargos de curacasy goberna-
dores de indios, se trat6 de una instituciéon y
practica apropiada estratégicamente porlas
sociedadesindigenas, o bien, impuesta porla

dominacién espanola.

Para presentar el trabajo de investigacion
histérica realizado al efecto, primero se ex-
pone lajustificacién del espacio y periodo de
estudio en relacion a un resumen del estado
delacuestion sobre los alférecesy un comen-
tario critico sobre las fuentes seleccionadas.
Segundo, lo definimosy distinguimosrespecto
delos otros oficios festivosy, tercero, precisa-
mos su significado, tareas, periodicidad, rol
y actuaciéon publica como una performance
constituida en la dominacién colonial, para
concluir reflexionando sobre si es pertinente
identificarlo y distinguirlo del conjunto de
oficios festivos y establecer asi una particular
agencia subalternaenlasrelacionesindianas

de poder.
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2. Losestudios ylas fuentes sobrelosalféreces

de Jujuy entre Tucuman y Charcas

En todos los curatos andinos de Jujuy hay
cofradias y se realizan fiestas religiosas con
importantes recursos afectados a su existen-
cia, permanenciaen el tiempo y ejecucién. Se
trata de un espacio con capacidad portante
para el desarrollo eclesiastico cristiano que
resalta dentro del obispado del Tucuman. Es
lo que destaca el obispo Abad Illana, cuando
en su Visita dice que: “solo las parroquias de
Humahuaca, Casabindo, Cochinoca, Santa
Catalina y la capilla de Yavi, tienen alguna

ostentacion” (Bruno, 1968: 463).

Elboato que le asigna el obispo a estas parro-
quias de indios del Tucuman, tuvo que ver
con la existencia de instituciones, actores,
relaciones e ingentes recursos que hacen ala
religiosidad, lo que incidio6 parala existencia
y pervivencia de registros histéricos docu-
mentales escritos que dan cuenta de todo ello.
Estas fuentes se tratan de libros de fabricay
de cofradias que utilizan diversos estudios
para establecer la correspondencia entre el

sistema de autoridades festivas con los curacas

y gobernadores de indios, y entre ellos y los
curasdoctrineros. Y aunque se mencionaalos
alféreces, mayordomos, priostesy susayudan-
tes, no se los distingue ni precisa de manera
particular, tal vez porque se han seguido los
lineamientos historiograficos aplicados a
Charcasy Pertrespectoalavinculacién entre
las diversas autoridades, su ancestralidad y
los excesos y colaboraciones entre los diversos
actores (Zanolli, 2008; Carettay Zacca, 2011;
Cruzy Koeltzsch, 2022; Oyarzabal, 2020).

Un enfoque similar se ha considerado en el
estudio del espacio dela Punade Jujuyy otros
distritos de la jurisdiccién del Tucuman,
respecto de los cuales, las preocupaciones
fueronidentificary caracterizarlasrelaciones
econdmicasy politicas entre curacasy gober-
nadores de indios con curas doctrineros y
encomenderos (Farberman, 2004; Palomeque,
2006; Rodriguez, 2017), pero sin considerar
la cultura festiva de manera especifica y asi

descuidando a oficiales como los alféreces.

Otro es el panorama historiografico de los
distritos vecinos -también mineros y mer-

cantiles-alos curatosandinos de Jujuy y mas
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cercanos a la sede arzobispal de La Plata. A
partir del axioma planteado respecto del Perd,
que los sistemas de cargos para las funciones
de las cofradias corresponden a un modelo
competitivo (Celestino y Meyers, 1981: 110),
losestudios sededicaron ainterpretarel “para
qué” de esa competencia en el marco festivo.
Asi, respecto a diversos espacios locales de
Charcas, se hadeterminado que el sistema de
cargosreligiosos en conjunto con el capitular
indigena, se impuso porlo comunitario al tra-
dicional delos caciques (Inostroza e Hidalgo,
2021), concordando, de diversa manera, que
este sistema de cargos responde sobre todo a
tradiciones prehispanicas de linaje familiar
(Hidalgoy Castro, 2014), por lo tanto, eviden-
temente comunitario (Diaz, 2010) y, aunque
indiscutiblemente colonial, es representativo
delaagenciaindigenaenlaconstruccién deun
cristianismo andino, como lo daria cuentala
estructuracién de unaespecie de mit'a religiosa
en su periodicidad y conformacién autoritaria

y econdémica (Quispe Escobar, 2017).

De esta manera, los estudios citados y otros
que mencionaré al referir las particularida-

desdel oficio de alférez, han dejado muy bien

establecido que el cargo y los de mayordomos
y priostes en relacién a las fiestas religiosas
y la constituciéon de lo que se define como
“cristianismo andino”; se establece en una
especie de particular “hibridaciéon” reconocida
especialmente en la supuesta resiliencia delos
modernos comuneros de los pueblos andinos
del moderno Estado boliviano (Albé, 2000;
Penry, 2019; Abercrombie, 2006).

Asimismo, el somero resumen realizado, deja
planteado que es pertinente comparar, histo-
ricamente, el oficio de alférez de los curatos
andinosde Jujuy con lasrealidades de Charcas;
y también porque existe el motivo jurisdic-
cional de que los curatosjujenos altoandinos
de Rinconada, Cochinocay Casabindo, Santa
Catalinay Yavi, se comprenden mejor en los
distritos vecinos bajo influencia directa de
Charcas, como Lipezy Atacama, porque todos
estan incluidos en las mismas tributaciones

para con el Estado (Hidalgo, 1987: 221).

De paso, el estado de la cuestién ha deter-
minado el reconocimiento y seleccién de las
fuentes histéricasa considerar en esta inves-

tigacidon. Dado que en varios de estos estudios
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se consideraron aranceles de obvencionales,
como por ejemplo el que elabora el arzobispo
Argandona e imprime en Lima en 1771, que
citaasuvez, que desde hace dos siglos “no ha
habido arancel fijoy seguro”, indicando que se
aplicaron los de Méndez de Tiedra de 1628 y
de Oc6n de 1653 (Argandoiia, 1771: 2). Alusién
que se considerd para buscar ambos que se
ubicaron en un traslado de 1731, asi como
también se consideraron otros documentos
que incluyeran disposiciones eclesidsticas
atinentes a cargas fiscales en general y en
particular, que aludieran a fiestas religiosas

y sus autoridades.

Ademas de considerar tipos de documentos
similaresalosutilizados porla historiografia
del cristianismo andino, se aplicé el criterio de
lasignificancialocal paralos curatosandinos.
Lo que se determiné a partir de que la pauta
documental fuere publicada en Jujuy, y que
en la formulacion, solicitud o exhibiciéon de
lamisma, participaran actores relacionados
y que refirieran a disposiciones similares de
los curatos vecinos al espacio de estudio. Asi,
se seleccionaron dieciocho documentos que

de manera superpuesta (porque unos son

traslados y otros refieren o repiten como an-
tecedenteslosanteriores) abarcan el periodo
de 1597 a 1849, cuando se imprime una copia
de 1775. Estos documentos corresponden aun
total de veintiun disposiciones eclesiasticas
consideradas para el obispado del Tucuman
enla épocacolonial. Sucantidad confirmala
centralidad de las fiestas parala iglesia local
y la relevancia que tienen los oficios al iden-
tificarlos y aludir de manera directa a ellos

en catorce (ver anexo 1).

Por otro lado, como los estudios sobre estos
actores y sus relaciones coloniales refieren a
expedientesjudiciales, se buscaron juicios que
losinvolucraran especialmente en el Archivo
del Obispado de Jujuy, con los que se cons-
tituyé una muestra de catorce documentos
que directa e indirectamente refieren a las
fiestas del cristianismo andino, las cofradias,
los oficios y, en general, tratan el problema
planteado porla etnohistoria andina respecto
al grado de coaccion en la constituciéon del
sistema de cargos (ver anexo 2). Finalmente,
también se buscaron y seleccionaron libros
delascofradias, de fabrica de lasiglesias, una

retasa delos ayllus de Jujuy del siglo XVIII, y
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los libros de bautismos y de matrimonios de
la catedral de Jujuy (de espanoles, naturales/
indios mestizos y mulatos), porque por la
escasez de papel, los iltimos se utilizan para
realizarregistrosdelas fiestas conla eleccion

de sus autoridades.2

El amplio y variado conjunto documental
conformado como corpus para el estudio de
los oficios festivos de Jujuy nos permite tener
unamirada particular de cada documento que
trata delareligiosidad, lo festivoy el sistema
de cargos, einterpretar de manera sincrénica,
tal como lo hacen estudios que analizan solo
un par de aranceles, que estos documentos
expresan lalimitacién estatal delas practicas
localesdelos curas (Abercrombie, 2006). Son
una especie de parteaguas dela vision moderna
sobre la religiosidad local (Castro, 2013) o que
los expedientesjudiciales revelan una preva-
lente entente de expropiacion colonial de parte
de curasdoctrinerosy caciquesindios (Cruzy
Ramos, 2014). Pero, ademas, ampliarla vision
de manera cronolédgica y cultural para reco-
nocer de manera diacrénica una performance
que se repite ano a ano y replica en diferen-

tes registros con diversas intencionalidades

durante todo el periodo colonial, me refiero
al oficio de alférez; observacion empirica de
la amplia muestra documental que dio lugar
a una estrategia metodolégica que pretende
caracterizar el oficio en las fiestas religiosas
sin requerir la utilizacion —aunque fuere de
manera conjetural o hipotética-, delas sesga-
dasinterpretaciones etnograficas modernas
sobre lo andino de Jujuy entre Tucuman y

Charcas.

3.Elalférezentrelos cargos de autoridad de

las fiestas religiosas

Segun el Diccionario de Autoridades (1726: 1,
198), el alférez es el oficial militar quellevala
bandera o estandarte de su compaiia, tras-
ladandose el cargo y su estatus a los cabildos
de la Corona espanola, donde se desarrolla
como oficio relevante en reinos de raigambre
medieval que presentan los rasgos de mayo-
razgos, venalidades y herencia patrimonialy,
durante la modernidad, mercantilizandolo a
través del arriendo o préstamo, a los que adi-
cionalo cortesano de portacién de elementos

simbdlicos del poder, como el estandarte real
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y armas en las sesiones capitulares (Garcia

Benitez, 2017; Jerez Brenes, 2019).

Este conjunto de elementos estatales y gu-
bernamentales hispanos se adaptaron a la
situacién colonial en los diversos reinos de las
Indias Occidentales. En general, en losinicios
de la conquista y colonizacién, el alférez era
elegido directamente por nombramiento
real y representaba en su persona a la clase
encomendera y, posteriormente, ya como
abanderado delasala capitular, paséaserun
puesto vendible que, si el precio pagado era
alto, era a perpetuidad y hasta hereditario. El
llevaba el estandarte real en las ceremonias
y acciones militares, ya que su presencia
expresaba la sujecién al rey como senor de
la ciudad, y ademas de esta tarea honorifica,
podia reemplazar a los alcaldes en casos de
vacancias (Valenzuela, 2001; Burkholder,
1992; Moutoukias, 2000) y comisionar tareas
relevantes como organizar el traslado de la

ciudad (Documentos coloniales, 1944).

Por este lugar social, los alférecesadicionaron
en su ejercicio la escenificacién del poder y

autoridad de Antiguo Régimen, poniéndose

al frente delas numerosas fiestas que inundan
el calendarioindiano, en las que desenvolve-
ran unaactuacion publica que evidenciaba el
cuerpo y comunicaba variados significados,
encabezando los desfiles y procesiones, ser
buscado en su casa para que porte el estan-
darte, y exhibirlainsigniay hacer proclamas
de lo que se festejaba con voces de jubilo y
fidelidad (Rey Sinning, 2018; Jerez Brenes,
2019; Garavaglia, 2002).

Se reconoce en esta actuaciéon una perfor-
mance, porque como drama social implica
una actuacién individual para un publico
(Turner, 2002: 106), en torno al ejercicio de
la autoridad, la materialidad del poder en su
costeoylarepresentacién del mismo en toda
la actuacion publica, tltimos elementos que
vincularon el oficio con la religién y lo hace
integral al poder. Asi como autoridad del
cabildo también lo eran de las asociaciones
religiosas como las cofradias. Ejemplo de
ello es el caso de lo que registra el libro de
la cofradia del Santisimo Sacramento de la
ciudad de San Salvador de Jujuy, al sur del
virreinato del Per1, que entre los siglos XVII

y XVIII, tiene como autoridades cofradiales
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allugarteniente de gobernador y justicia ma-
yor, alcaldes ordinarios de primery segundo
voto, dosjueces oficiales de las cajasreales, el
procurador general, un alcalde provincial yal
alférezreal (AOJ, caja 26, legajo 10, “Libro de

la cofradia del Santisimo Sacramento, Jujuy”).

Segundo, el alferazgo es una performance
porque, aunque parte delonormado paralas
autoridades con poder colonial como capitu-
laresy autoridades de cofradias, no se anqui-
losaenlaactuacion en sisino que se resuelve
y actia de manera procesual (Turner, 2002:
109), para resolver la crisis generada por la
situacion colonial deindigenasdominados. Es
el casodelaescenificacion del alférezreal de
los incas, que mezclaba la representatividad
politica de lanobleza nativa con la festividad
religiosa de San Santiago (Gonzalez, 2017);y
enunradio mas popular, enlo querespectaa
lo extendido, los alférez delas fiestas religiosas

de las devociones y cofradias.

De esta manera, en su integracién cultural
a la situacion histoérica colonial, lo que era
solamente un oficio configurado, claro est4,

con elementos cortesanos, se constituira por

la situacion colonial en una performance in-
diana dentro de todo un sistema de cargosy
conrasgosacentuadosen el caso de ser ejercida
por indios, respecto dela criticay conflictiva
configuracién de la religiosidad cristiana,

como analizaré a continuacion.

4. Las fiestas del cristianismo andino y sus

sistemas de cargos

En la constitucién del cristianismo andino
el protagonismo de alféreces, mayordomos,
priostes y ayudantes se ejecuta en las fiestas
religiosas, las que pueden considerarse especies
de rituales que revelan las contradicciones
(Turner, 2002: 107) resultantes de corresponder
al proceso cultural coactivo ejercido y vivido

respectode unareligién que esajena al Peru.

En este contexto, para comprender el signifi-
cado de las fiestas, se las clasifica de diversa
manera. Enuna se las considera “entabladas”,
si figuraban en las pautas arancelarias, o
de “devocion”, si resultaban de un acuerdo
entre, principalmente, parrocosy feligreses
indigenas (Quispe Escobar, 2017). En otra cla-

sificacion se considera, ademas de la ecuaciéon
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de dominacién, los recursos afectados, las
instituciones involucradas, los actores y su
actuacion al respecto, de lo que resultan
los tipos de fiestas de advocacién religiosa,
fiestas de oficios (alferazgos, mayordomiasy
priostazgos), fiestas de cofradias y fiestas de

religiosidad local (Cruz y Koeltzsch, 2022).

Considerando la segunda clasificaciéon que
da cuenta del hecho cultural total antes que
del politico circunstancial dela dominacion,
el primer tipo de festejos es el de advocacién
religiosa o de los “patrones tutelares”, como
lo refiere el arancel de Argandona. Y de ma-
nera mas descriptiva y situada localmente
lo informa a sus superiores, en el ano 1795,
el cura doctrinero de Tumbaya, indicando
que se celebraban con activa participacion
de alféreces, mayordomos y priostes en el
ayllo de Purmamarca fiestas en honor de
Santa Rosa, el Nifio Jests y las Animas; en
el de Tumbaya a la Virgen Maria, el Senor
Crucificadoylas Animas; en la sede de Tilcara
a Francisco Solano, Nuestra Senora de los
Dolores, Santo Domingo de Guzman, Nuestra
Senoradel Rosario, San Francisco de Asis, el

Sefior Crucificado, Rosarioy Animas; yenla

capilla de Huacalera a Nuestra Senora de la
Limpia Concepcién y de las Animas (Cruz y

Koeltzsch, 2022: 279).

Otro tipo de festejos es el de los alferazgos,
mayordomias y priostazgos, que en realidad
estan prohibidos en virtud que solo el nom-
bramiento de los oficios es a los fines que
habiliten los gastos y pagos festivos. Se trata
de una regulacion para la Puna de Jujuy que
figura en los sinodales de Méndez de Tiedra
de 1620, trasladados en 1731, a pedido del
encomendero de Casabindos y Cochinocas;
y que también fue pautada por el Duquedela
Palata en 1684 y copiada para todo el virrei-
nato del Rio dela Plataen 1796 y publicada en
la Puna de Jujuy en 1797, asi como en el auto
de Davalosde 1692, el arancel de Sarricoleay
Oleade 1731, elarancelde Argandonade 1771,
el arancel de Moscoso y Peralta de 1775 y un
Edicto de San Alberto de 1783. Reiteracién
secular que sin duda da cuenta de un tipo de
festejo, que si bien debe realizarse para una
devocion tutelar o de cofradia, se individua-
liza porque surge del juego entre la coaccién
y adaptacién en resistencia colonial, y tiene

como objetivo especifico el intercambio de
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diversos recursos entre alféreces y otros ofi-

cios y los curas doctrineros.

Un tercer tipo de festejos son los de las co-
fradias religiosas, que estan habilitadas
legalmente e incumben a variados oficiales.
Como lo senala Davalos, que en el Tucuman
se designan “mayordomias, pendoneros, al-
férez, rey o reina, capitanes y otros titulos”
(Toscano, 1906: 150-155), en desemperios que
se distinguen en los curatos andinos de Jujuy
de los anteriores de oficios, en que amén que
intercambian con los curasdoctrinerosen los
actos especificos festivos, su funcién particu-
lar es la generacién y administracion de los
recursos cofraderiles (Carettay Zacca, 2011;
Zanolli, 2008). Es el caso de los alférecesde las
cofradias de Cochinoca, que son designados
parael cuidado delas papas que pueden usarse
para las fiestas y que, seguin se denuncia, se
destinan especialmente a comercializarse para
generar metalicodestinadoal curadoctrinero

(registro 5 de anexo 2).

Finalmente, el cuarto tipo de festejo de la reli-
giosidad andina refiere alastradicioneslocales

agricolas y ganaderas, como la clasificacién

del ganado o seitalakuy (sefialada), que al in-
cumbir “al comuin del pueblo” (registro 5 de
anexo 2), diluye laidentificacién aunque nola
desaparece de los oficiales, en tanto también
se deben generaryadministrar recursos para

las fiestas (Cruz y Koeltzsch, 2022).

Queda asi confirmado el hecho que los oficios
enlasdiversas fiestasdel cristianismo andino
son relevantes, claro que con énfasis distinto
de acuerdo al grado de coaccién y respuestas
adaptativas en resistencia, el caracter de
las celebraciones y, como describiremos a
continuacién en detalle, la actuaciéon que en
cadaunodeloscasoslosindiosrealizany que
los distingue entre ellos, pues tal como lo ha
identificado Quispe Escobar: mayordomosy
priostas se distinguen, por lo menos, de los
alféreces por corresponder ala organizacién
dual comunitariaandina (2017: 154-158). Una
distincion que a veceslos estudios de las fiestas
y sus sistemas de autoridades no reconocen de
manera debida, por ejemplo, al considerar que
mayordomosy priostes son cofradia officer y los
alféreces especies de lieutenant (Penry, 2019;
Cruzy Koeltzsch, 2022), sin tener en cuenta

que los tres oficios corresponden a fiestasy a
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cofradias y, por lo tanto, su distincién debe
establecerse en virtud de la performance de

cadauno de ellos, como haré a continuacion.

5.Los oficios del cristianismo andino en Jujuy

Segun los “Aranceles de los derechos parro-
quiales establecidos durante la visita de Juan
Alonso de Océn, Villa de Imperial de Potosi”
del 2 de junio de 1692, el indio encargado de
sacar el estandarte de las devociones tutela-
resdelasparroquias, delas cofradiasy delos
santosy virgeneslocales se llama alférez, y los
que administran losrecursos de las cofradias

son mayordomos (registro 6 del anexo 1).

Enlasfiestasdel pueblo de Iruyadel curato de
Humahuaca, que se hacen parala virgen tute-
lary delas cofradias homoénimas de Nuestra
Senora del Rosario en la primera mitad del
XVIII, se consignan en el “Cuaderno de las
fiestas y elecciones”, los oficios que tendran
a su cargo la administracién de los bienes y
aportaran paralafiesta, identificando al ma-
yordomo mayor y mayordomo menor con sus
ayudantes (mayores y menores), y respecto de

las mujeres a la priosta mayor y menor con

sus ayudantas (mayor y menor). También
procuradores masculinos y femeninos, “di-
putados” encargados especialmente de reco-
lectarlimosnas, y se consigna que el “Alférez
Bernardo Madrigal” es el que ha solicitado la
autorizacion para el funcionamiento legal de
lafiestaylacofradia, desempeniandose varias
veces como mayordomo (AOJ, caja 8, carpeta
12, documento 640, “Cuaderno de las fiestas
y elecciones de la cofradia de Nuestra Sefiora
del Rosario, 1708-1732).

Enlacofradia de San Pedro de Naturalesde San
Salvador de Jujuy, una asociaciéon que aunque
funciona en el casco urbano tiene relaciones
con el medio rural, porque sus cofrades estan
vinculados parentalmente con los indios de
los curatosaltoandinos del distrito. El cuadro
de autoridades comprende, para hombres y
mujeres, a mayordomos/asy alféreces mayo-
resy menores con sus respectivos ayudantes,
procuradores y diputados masculinos y una
priosta, todos los que se comprometen con
dinero, bienes, insumos y servicios para los
festejos (AOJ, Libro de Matrimonios, Catedral
(1693-1836), N°4, Naturales, “Libro de colec-

turia de la cofradia de San Pedro”).
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En los tres espacios festivos citados de las
virgenes y santos tutelares, locales y de las
cofradias, se distinguen los oficios por su
denominacidn, relaciones entre siy con otros
actores, duracion, tipos de aportes, nobiliari-
dad, género y tipo de ejercicio corporal, por
lo que lasdisposiciones del Duque de la Palata
que unifica “alférez, priostes u otros oficios
delascofradiasy festividades” como aquellos
nombrados mas o menos coactivamente para
entregar al cura doctrinero y sus ayudantes
plata, alhajasy cosas de comer (registro 7 del
anexo 1). Simplifica actuaciones que, cruzando
informacioén de diversos registros que no solo
dan cuentadela dominacién colonial, perfilan
lo que considero un tipo particular de oficio
dentro del complejo sistema de cargos de las

fiestas del cristianismo andino en Jujuy.

6. Alféreces, mayordomos y priostes

Enlarealizacién delasfiestasdel cristianismo
andino en el Arzobispado de los Charcas, parti-
cipan los oficios eclesiasticos de “fabriqueros”
(Inostroza e Hidalgo, 2021; Diaz, Martinezy
Ponce, 2014), fiscales (Cahil y Tovias, 2003),

sacristanes, cantores y musicosy, de manera

especial, alféreces, mayordomos y priostes;
todoslos que conforman una “pequena corte”

(Millones, 1980: 447).

Como en toda administracién teatral del po-
der, cada personaje tiene una denominacion
distinta a partir de una particularactuacion,
de alli que no se debe considerar que son solo
términos que eran utilizados como sinéni-
mos (Abercrombie, 2006: 345) o confundir el
oficio de patrocinio festivo con la institucién
cofraderil (Penry, 2019: 238), pues dentro de
esta especie de corte, alféreces, mayordomos
y priostes son los protagonistas festivos con
las caracteristicas distintivas de su denomi-
nacioén, relaciones entre ellos, duracién, tipo
de aporte, nobiliaridad y conformacién del

género.

Respecto de la denominacion, el oficio en las
fiestasdel cristianismo andino refieren en el
nombre al alférezreal y también en la funcion
queeste tiene de portar el estandarte o pendén
de la maxima autoridad y ademas resguar-
darlo (Garavaglia, 2002; Rey Sinning, 2018).
Segundo rasgo que se adapta enlalégicadela

dominacion de las fiestas, al tratar de evitar
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las autoridades eclesiasticas que los indios
que fungen de alféreces no mantengan esos
elementos de poder simbdlico en sus hogares
0, por lo menos, solo lo hagan durante el ciclo

jovial (registro 2, 5, 6 y 7 del anexo 1).

La misma connotacién hispana tiene la de-
nominacién de mayordomo, que refiere al
oficial que administra, cuida, gobierna y,
llegado el caso, aporta alas funciones, gastos
y recursos asociativos. Por eso es que ademas
de los mayordomos de fiestas y cofradias re-
ligiosas, ejercen mayordomos de fabrica, de
propios, de hospital y de fiestas del cabildo.
Similares a los alféreces y priostes en el sos-
tenimiento festivo, pero que se distinguen
porque su actuacion como administrador es
lo que los determinay, por ello, las autorida-
des eclesiasticas consideran ineludibles a los
mayordomos junto a los sacristanes (registro

6,7,9,11y 17 del anexo 1).

En cuanto al término prioste, el Diccionario
de Autoridades (1737: V, 384) lo homologa al de
mayordomo de las cofradias. Pero en la praxis
local andina de Jujuy, no solo es una especie

de mayordomo de cofradia, sino que es un

particular oficio festivo. Tal como figura en
lamuestraarancelaria donde prioste denotaa
lasautoridades de cofradiasy también alasde
fiestaslocales (registro 7y 14 del anexo 1). La
misma individualidad del prioste se reconoce
endiversos documentos, como la denunciadel
ano 1770 de los comerciantes espanoles contra
el curadoctrinero de Casabindo y Cochinoca,
porque nombra alféreces y priostes para las
fiestas (registro 3 deanexo 2). La declaracion
del curadoctrinero de Rinconada que extrana
que no figuren priostes en los libros de fiestas
(AOJ, 24-6,7:1,1791), “Cuenta de los derechos
por servicios eclesiasticos cobrados en la
iglesia de Rinconada por Romualdo Jijena”)
y, finalmente, esuna autoridad omnipresente
en las dieciséis fiestas que se realizan a fines
del XVIII en el curato de Tumbaya (AOJ, 28
(11-1) 6, “Fiestas que se hacen en el curato de
Tumbaya paralosanos 1795- 1796 y eleccion

de autoridades, Tumbaya, 1795”).

La distincion establecida a partir de la de-
nominacién y principal funcién festiva, no
es Obice para considerar que los tres oficios
estan relacionados entre si y mediados con

otros actores como el cura doctrinero y las
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autoridades étnicas tradicionales y comuni-
tarias colonialesdel tipo curacasy caciquesy
gobernadores de indios, alcaldes y alféreces
reales de cabildo. En esta oportunidad, pon-
dré atencion a la vinculacién entre los oficios
festivos con las otras autoridades étnicas y
los parrocos, porque es la evidenciada en las
muestras documentales y los libros de fies-
tas y cofradias considerados, y no asi en la
constituida con lo politico, porque ya se ha
establecido de manera fehaciente respecto
de Charcas en base a analisis en redes para
algunos casos locales, que como sistema de
cargos, las autoridades festivas reemplazan
politicamente a las tradicionales, a tono con la
comunalizacién colonial (Inostroza e Hidalgo,
2021; Diaz, Martinez y Ponce, 2014; Hidalgo
Lehuedéy Castro Flores, 2014; Quispe Escobar,
2017; Penry, 2019; Abercrombie, 2006).

Por ejemplo, pararealizarlasdieciséis fiestas
religiosasde lasadvocaciones tutelaresde los
ayllos que componen el curato de Tumbaya, se
eligen alféreces o mayordomos, ambos auxilia-
dospor priostesy diversos ayudantes (AOJ, 28
(11-1) 6, “Fiestas que se hacen en el curato de

Tumbaya paralosanos 1795- 1796 y eleccion de

autoridades, Tumbaya, 1795”). La autonomia
del ejercicio de alférez y mayordomos esigual
en la cofradia de San Pedro de naturales del
rectoral, asi como la estrecha colaboracién
de ayudantes y priostas para con ellos (AOJ,
Libro de Matrimonios, Catedral (1693-1836),
N° 4, Naturales, “Libro de colecturia de la
cofradia de San Pedro”). En el importante
paraje de Iruya del curato de Humahuaca,
los mayordomos, priostas, procuradores y
diputados son elegidos para realizar la fiesta
alavirgen y su cofradia, dos eventos que son
gestionados de autorizar ante el obispado por
un alférez (AOJ, caja 8, carpeta 12, documento
640, “Cuadernodelasfiestasyeleccionesdela
cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario [1708-
1732]. Y enlosjuicios contra curas doctrineros
de Casabindo y Cochinoca, alférezy priostes
se distinguen de los mayordomos porel trato
que los parrocos le dispensan (registro 3y 5

del anexo 2).

Justamente, la segunda relacién que el sistema
de autoridades tiene con el cura doctrinero,
es lo que determina la primera entre ellos
mismos. Al respecto, los estudios pioneros

del Peru y Charcas plantearon la hipotesis
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que en particular los alféreces de fiestas
eran explotados por sus doctrineros al ser
designados arbitrariamente y solventarlos
(Acosta, 1982; Lavalle, 1982; Santamaria,
1983). Posteriormente, se mantendra esta hi-
potesisen analisisregionales del Arzobispado
de los Charcas, pero relativizando la falta de
agencia indigena, al considerar diversas es-
trategiasde parte de lasautoridades cacicales
(Saignes, 1991; Adrian, 1996), hasta llegar
a los mas recientes analisis etnohistoricos,
que considerando casos locales en los Andes
Meridionales de los distritos de Humahuaca,
Belén, Atacama, Arica, Tarapaca, Tapacari,
Condo, Chayanta y Kulta, relativizan el po-
der de la explotacién sobre las autoridades
y los feligreses indigenas, y descubren en
el sistema de cargos festivos, estrategias de
empoderamiento, religiosidad tradicional y
adaptaciones en resistencia coloniales (Zanolli,
2008; Inostroza e Hidalgo, 2021; Hidalgo
Lehuedéy Castro Flores, 2014; Diaz, Martinez
y Ponce, 2014; Quispe Escobar, 2017; Penry,
2019; Serulnikov, 2006; Abercrombie, 2006).

Dados estos estudios, que dejan bien aclara-

da la cuestion del caracter de la dominaciéon

colonial establecida entre el sistema de cargos
festivos y los curas doctrineros, solo nos enfo-
caremos en cdmo, a partir de esta relacion, se
pueden distinguirlos tres principales oficios.
Asiencontramos que, segtin las disposiciones
arancelarias, losalférecesy, en alguna medi-
da, también los priostes, aunque legales por
su praxis (que analizaremos a continuacion),
pueden llegaraserilegitimos, de alli que hasta
se prohibe en algunos reglamentos su nom-
bramiento. Y en cuanto a los mayordomos,
por el predominante caracter administrativo
que ellos tienen, no solo son legales sino que
también siempre son legitimos (registro 2, 7,

10, 14, 15y 18 de anexo 1).

Laclaradiferencia entre alféreces y mayordo-
mos se confirma en el hecho que no se encuentra
areligiosos desempenandose como alféreces,
aunque si como mayordomos.3 De lo que se
deduce que en su ejercicio, la mayordomia es
una actuacién tan cercana al doctrinero que
lo controla y es controlada mas que los otros
oficios: “Y para que cesen las dudas de si dijo
onola misael curaantesdedecirlaavisaraal
mayordomo o a quien quede a cargo para que

vaya con la ceraeinciensoylodemasparael
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altaryacabadaloapunteen ellibrode partida
en presencia del mayordomo para que conste
en las visitas haberlas dicho” (registro 11 de

anexo 1).

Ademas de la denominacién del oficio y de la
relacion con el cura doctrinero, los alféreces
se distinguen también de mayordomos y
priostes en la duracién del ejercicio del cargo.
Algo que en Tapacari se cronograma de meses
aanosen virtud de una especie de mit’a como
la construccién agentiva andina de turnos
rotativos (Quispe Escobar, 2017: 148-158); y
que de acuerdo a los registros documentales
escritos utilizados por nosotros, es probable
que también se diere en los curatosandinosde
Jujuy, con la particularidad empirica evidente
del establecimiento de tres temporalidades

en el ejercicio del alferazgo.

Se trata de un primer tiempo del aconteci-
miento festivo de un par a varios dias. Dos,
segliin lo pautan el obispo Méndez de Tiedray
el Duque de la Palata, que ordenan que cuando
se “senale” un alférez, solo sea para que porte
el pendén enlavisperayeneldiadelafiestay

procesion de laadvocacion (registro 2y 7 del

anexo 1). Tres, si es que se realiza la vispera,
la fiesta y procesion, y posteriormente las
bendiciones de las propiedades del alférez y
misa por su salud (registro 6 del anexo 1). Y
hasta cinco dias de celebraciones, como en
los eventos que se hacen para honrar a Santa
Rosa del ayllo de Purmamarca (AOJ, 28 (11-
1) 6, “Fiestas que se hacen en el curato de
Tumbaya paralosanos 1795- 1796 y eleccion

de autoridades, Tumbaya, 1795”).

El segundo tiempo es el de la coyuntura
anual. Un periodo en el que los alféreces y
otros oficiales festivos son “sefialados” y ele-
gidosporel curadoctrinero de forma tal que
“quedan destruidosy pobres, sin que puedan
repararse en mucho tiempo” (registros 6y 7
anexo 1). El “mucho tiempo” también resulta
de considerar que pueden ser elegidos sucesi-
vamente por varios afios, como en las fiestas
y la cofradia de Nuestra Senora del Rosario
deIruya(AOJ, caja 8, carpeta 12, documento
640, “Cuaderno de las fiestas y elecciones de
la cofradia de Nuestra Sefniora del Rosario
[1708-1732]). Se trata asi de una temporalidad
que puede rondar en un ano pues, segin lo

denuncia un comerciante espanol en el afio
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1770, anualmente se celebran las diez o doce
fiestasen Cochinoca, en Rinconada catorce o
dieciséis, en el Rio de San Juan y en Casabindo
ocho o diez, y otras més en los anexos (registro
3 del anexo 2). Claro esta que la anualidad,
en principio, implica doce meses, pero en los
hechos por dos razones es imprecisa. Segiin
se consigna en el libro de fiestas del curato
de Tumbaya (AOJ, 28 (11- 1) 6, “Fiestas que
se hacen en el curato de Tumbaya para los
anos 1795- 1796 y eleccion de autoridades,
Tumbaya, 1795”) y de la cofradia de San Pedro
de naturalesdel rectoral de Jujuy (AOJ, Libro
de Matrimonios, Catedral (1693-1836), N° 4,
Naturales, “Libro de colecturia de la cofradia
de San Pedro”), el compromiso celebratorio
es para el ano siguiente y puede acaecer en
cualquiera de eselapso que selo ejerzay hasta
que no selo hagayloreemplace otra persona.
Lasegundarazon deviene del caracter agrario
que también tienen los oficios, puesya sea en
tierrasde las cofradias, advocaciones, propias
o de un empleador, los alféreces de Tapacari
(Quispe Escobar, 2017: 166), y los mayordomos
de Iruya, miden su anualidad de acuerdo al
calendario agricola del trabajo en las “semen-

teras” degramineasy tubérculos de Nuestra

Senora del Rosario (AOJ, caja 8, carpeta 12,
documento 640, “Cuaderno de las fiestas y
elecciones de la cofradia de Nuestra Sefiora
del Rosario [1708-1732]).

El tercero es un “tiempo inmemorial”, por-
que justifica la percepcién de derechos por
un oficio -y por otros y diversas funciones
e instituciones—, que todos saben implica la
sobre explotacion que se fundamenta, segiin
las disposiciones arancelarias, en el juego en-
tre coaccién y voluntariedad, porque es por
“turno”, “moderada” y de acuerdo al peculio
de los feligreses (registro 12 y 18 del anexo
1). Se trata de un tiempo estructural que los
alféreces comparten con los otros oficios
festivos y con numerosos otros actores loca-
les, en virtud que refiere a la “costumbre” y
a la “perpetuidad” que a veces junto con los
mayordomos tienen. Asi, en algunos casos,
el oficio se hereda familiarmente, como
acaece con el alférez que es elegido en 1803
para la fiesta de Santo Domingo de Tilcara,
cuyo padre también lo fue anteriormente
(AOJ, 28 (11- 1) 6, “Fiestas que se hacen en el
curato de Tumbaya para los afios 1795- 1796

y eleccién de autoridades, Tumbaya, 1795”).
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O bien es una especie de titulo personal que lo
acompana por mucho tiempo, como el alférez
Bernardo Madrigal, que es quien solicita al
curade Humahuaca autorizacion parala fiesta
y cofradia de Iruya (AOJ, caja 8, carpeta 12,
documento 640, “Cuaderno de las fiestas y
elecciones de la cofradia de Nuestra Sefiora
del Rosario [1708-1732]). Y, de manera mas
evidente, es el caso de un par de alféreces
de la cofradia de San Pedro y de la fiesta de
Santa Rosa, ambasasociaciones de naturales
del rectoral de Jujuy, que ejercen y mueren
como alféreces (AOJ, Libro de Matrimonios,
Catedral, 1693-1836, N° 4, Naturales, “Librode
colecturia dela cofradiade San Pedro”; AOJ,
Libro de naturales de catedral. Bautismos,
matrimonios y defunciones y de colecturia,
1741-1758, “Junta de devotosy autoridades de

Nuestra Patrona Gloriosa Santa Rosa”).

La cuarta caracteristica de la performance
alférez, tiene que ver con los aportes que
realizan estos oficiales festivos. En el espacio
peruano, el ricuchico esunade las costumbres
de tiempo inmemorial que consiste en una
donacion delos oficialesal cura doctrinero en

caracter de dadiva, consistente principalmente

en alimentos y bebidas en cantidad festiva,
es decir, abundante y, aunque se fundaba
en que eran para alimentar al cura durante
el acontecimiento, es 16gico pensar que no
todala consumia, destacando la mayor parte
de los autores que el alférez era su principal
responsable (Sala, 1993; Serulnikov, 2006;
Quispe Escobar, 2017; Penry, 2019), mientras
gue Abercrombie no lo precisa como su aporte
exclusivo (2006: 315).

Este ultimo habito es lo que corresponde a
Jujuy, pues en dosimportantesaranceles del
Tucuman se senalan que el ricuchico es mas
bien una performance de obsequio dadivoso
que no corresponde responsabilizar a un ofi-
cio, sino al comtn de los “indios” (registro 18
y 19 de anexo 1). Ademas, como costumbre,
el ricuchico adjudicado al “alférez prioste y
mas que se nombran para las fiestas”, segin
el testimonio de un reputado como “mulato”
porel curadoctrineroacusado de Casabindoy
Cochinoca, se buscaimponeralos que no son
“pobres” y no a un oficio especifico (registro 3
deanexo 2). Existen registros que en las fiestas
delascofradiasde Humahuaca son los mayor-

domosy las priostaslasque entregan comidas
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y bebidasal cura y que por eso se denominan

“obsequias” (Carettay Zacca, 2011: 58).

Finalmente, el ricuchico como dadiva no esta
solo adscrito a los oficios festivos y al comun
de los feligreses indios, pues segtin el maes-
tro Valentin Albornoz Ladrén de Guevara
(curadoctrinero de Casabindoy Cochinoca),
a la acusacién del gobernador indigena de
Cochinoca Fernando Vilte que no habia
dado los sacramentos al gobernador difun-
to, contesta que no solo lo visité en su casay
que, ademas de ofrecer confesarlo y solicitar
que “ordenase sus cosas”, le ofrecié “carne,
gallinas, azucar, cera, yerba y lo demas que
necesitase” (registro 5 del anexo 2). En una
especie de “comensalismo gentil peninsular”

(Contreras y Gonzalez, 2019: 54).

Sibien las relaciones entre los oficios y entre
elloscon el curadoctrinero, la duraciéon con sus
trestemporalidadesy el ricuchico, confunden
el oficio de alférez con los de mayordomos y
priostes, lodistingue de aquellos la adjudica-
ciéon del término como una especie de titulo
nobiliario, lo que le agrega complejidad al

planteo que como parte del sistema de cargos

deun cristianismo andino, losalférecesduran
en turnos rotativos en una especie de mit’a
religiosa (Quispe Escobar, 2017), y es conse-
cuente con la idea planteada para Atacama,
que el sistema de cargos se encuadra en un
sistema de prestigio que redundaba en todo el
linaje y era parte del honor familiar (Hidalgo
Lehuedé y Castro Flores, 2014: 632-633). Por
eso es que cuando un indio del Tucuman
quiere argumentar su condicién de “libre”,
apela al linaje de su padre que habia sido al-
férez (Farberman, 2008); en las fiestas que se
hacen en el curato de Tumbaya, algunos de
los alféreces son padres e hijos; y en varias
cofradias y fiestas religiosas de Jujuy, los
alféreces a veces fungen como mayordomos,
pero no al revés, en una carrera que puede
iniciar como ayudante de mayordomo, luego
mayordomo y termina como alférez (AOJ,
Libro de Matrimonios, Catedral (1693-1836),
N° 4, Naturales, “Libro de colecturia de la
cofradia de San Pedro”; AOJ, caja 8, carpeta
12, documento 640, “Cuaderno de las fiestas
y elecciones de la cofradia de Nuestra Sefiora
del Rosario (1708-1732); AOJ, Libro de natu-
rales de catedral. Bautismos, matrimoniosy

defuncionesy de colecturia, 1741-1758, “Junta
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de devotosy autoridades de Nuestra Patrona

Gloriosa Santa Rosa”).

Sies que es correcta esta hipotesis del carac-
ter nobiliario del oficio de alférez, claro esta
que se trata de una nobiliaridad colonial y de
Antiguo Régimen, pues cualquiera del comin
puede ser alférez. Asi, en las dieciséis fiestas
del curato de Tumbaya, se registra en el libro
como tal: un foraneosin tierray tributario, un
reservado porlaedad, un cacique gobernador,
un reservado por sacristan, dos originarios

o fordneos sin tierra y varios tributarios.4

La ultima caracteristica de la performance
alférez estal vezla mas performatica, porque
los actos, gestos y relaciones que dan lugar
a la identidad de género, son invenciones
fabricadas y preservadas mediante signos
corpdreosy otros medios discursivos (Butler,
2018: 266). Se trata de una performance de
género que distingue a los alféreces de otros
oficiosy permite precisar una particularidad
en el sistema de cargos que se infiere responde
al sistema social. Porque ambas actuaciones,
de géneroy alferazgo, no son constantes sino

que son identidades instituidas mediante la

repeticion de actosy gestos, que en caso ame-
ricano seligade unauotraformaalarelaciéon

de dominacién colonial (Koeltzsch, 2018).

Asise constituye una temporalidad social de
género (Butler, 2018: 274) masculina, a partir
de que en el actor alférez se fomentan unos
comportamientos, reprimen otros y se le
transmiten ciertas convicciones y, paralela-
mente, selosidentificay ubica en un colectivo
distintoy superioral de las mujeres (Marqués,
1997: 17-18). De ello refieren los registros do-
cumentales escritos sobre los oficios festivos
de Jujuy, en los que los procuradores suelen ser
hombres, salvo en el caso de las cofradias de
Iruya que también son mujeres, mientras que
alféreces y diputados siempre son hombres.
Siendo algo que distingue a los alféreces de
los otros oficios, pues las mayordomias, prios-
tazgos, ayudantias y otros oficios especificos,
suelen ser en el cuadro de autoridades tanto

para hombres como mujeres.
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Tabla 1. Oficios festivos de la cofradia de San Pedro de Naturales (1752 a 1776)

Denominacidén del oficio masculino

Denominacidn del oficio femenino

5

Procurador Perpetuo

NO

Mayordomo Mayor

Mayordoma Mayor

NO

Priosta

Mayordomo Menor

Mayordoma Menor

Alférez Mayor NO

Alférez NO

Ayudante Mayor del Mayordomo o Alférez Ayudante de Mayordoma
Ayudante Menor del Mayordomo o Alférez Ayudante de Alférez
Ayudante Mayor Ayudanta

Ayudante Menor Ayudante Menor
Diputado del campo NO

Diputado de la ciudad NO

Ayudante para los fuegos Ayudante de Cera

Fuente: AOJ, Libro de Matrimonios, Catedral (1693-1836), N° 4, Naturales,

“Libro de colecturia de la cofradia de San Pedro”.

Como caracteristica performance masculina
previaalamodernidad, el alférez se distingue
primero porque al tener “riqueza” o admi-
nistrarla, su actuacién es publica (Arendt,
2013: 69-70); siendo ademaés lo publico, como
espacio social, el lugar por antonomasia dela

masculinidad colonial (Lipsett-Rivera, 2019).

En relacién a la publicidad, esta la postura o
imposturagenerada en parte porla vestimen-
ta. Esel caso de la monja alférez Catalina, en
el Reino de Chile (Garcia-Sanchez, 2015) y
de Don Antonio “Née Maria”, enla ciudad de
La Plata (Abercrombie, 2018:20), y que en los

hombres indigenas como parte del grupo de
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varones marginales dentro de la masculini-
dad hegemoénica dominante (Connell, 1997:
42) hispana, debieron demostrar su impor-
tancia (Marqués, 1997: 24-25), no a través del
dress code cortesano occidental, sino de otro
indiano. Se traté de la kinestesia secular del
alférez que portaba el pendén o estandarte
de lo que se festejaba, a pie o a caballo, desde
su hogar o la iglesia, en las visperas, duran-
te la fiesta y de nuevo hasta su hogar, en el
que el pendoén colgado tal vez detras de sus
cuerpos, presidia sus borracheras, vicios,
bailes y cantos profanos (registros 1, 2,7,9y
21 del anexo 1): “porla ocasién que tienen los
indios, muchos dias antes, y después de los
Alferazgos, de ocuparse en la inmoderacién
de susbebidasy ejercicio viciosos, y en buscar
por medios mas ajustados, con que costear
estos excesos y, las crecidas contribuciones
que hacen en beneficio de los curas faltando
todo este tiempo al de las minas, e ingenios,
y a lo demés de su obligacién” (registro 7 del

anexo 1).

Silosalféreces son varones porlo puiblicodela
actuacion, vestimentas y posturas habituales

masculinas del ideal cultural hegemoénico

hispano y, evidentemente, demostrado por
el cuerpo y sus excesos al desarrollarlo el
grupo subordinado indigena; el oficio del
priostazgo corresponde a la relacién social
del colectivo asiconstituido como femenino.
Al respecto, en la cofradia de espanoles de
Jujuy de Nuestra Sefiora del Carmen, el ofi-
cio de priosta asi como el de mayordoma son
equivalentes y ejercidos tanto por hombres
como por mujeres (AOJ, 27- 12 (10- 1), “Libro
de asientos de los hermanos de la cofradia de
Nuestra Senoradel Carmen, 1736-1813”). Poca
relevancia del priostazgo femenino en estas
asociaciones hispanas que se evidencia ain
mas en la cofradia del Santisimo Sacramento,
en la que ese oficio no figura (AOJ, caja 26,
legajo 10, “Libro de la cofradia del Santisimo
Sacramento, Jujuy”). Pero otro esel panorama
entre la feligresiaindigena. Enla cofradiade
San Pedro de Naturales, la priosta tiene un
rango superior ala mayordomia, deallia que
esa denominacion reemplace desdela eleccién
de 1770 ala de Mayordoma Mayor (AOJ, Libro
de Matrimonios, Catedral (1693-1836), N° 4,
Naturales, “Libro de colecturia de la cofradia
de San Pedro”). La relevancia de las priostas

se acenttia en las fiestasy cofradias de Iruya,
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en las que paraleloal cuadro de mayordomos,
figura el de priostas (AOJ, caja 8, carpeta 12,
documento 640, “Cuaderno de las fiestas y
elecciones de la cofradia de Nuestra Sefiora
del Rosario [1708-1732]). Se interpreta asi,
de manera hipotética, que la performance
de género en los oficios de fiestas del cristia-
nismo andino tuvo en cuenta cierta paridad,
en una relacion entre varones y mujeres que
implica el desempeno del cargo de manera
conyugal, como los mayordomosy priostasde
las cofradias de Humahuaca (Zanolli, 2008;
Carettay Zacca, 2011) y, en una parte, en las
fiestas del curato de Tumbaya, que ademas
insinda en el registro, en el libro festivo de
un par de priostas ejerciendo su autoridad
“sin mayordomo”, que las féminasindigenas
pueden haber tenido algo mas que paridad en
el medio rural de los contextos festivos del

Tucuman colonial (Cruz, 2005).

7. Reflexiones finales

Lapregunta que planteamos en este articulo
fue acerca de qué tipo de institucién repre-
sento el sistema de cargos del cristianismo

andino, en particular el oficio de alférez,

porque destacaba a prima facie en registros
documentales del tipo aranceles de derechos
parroquiales. Al respecto, en cuanto a su de-
nominacioén, relaciones con los otros oficios
y con los curas doctrineros y temporalidad,
conectaron el mundo andino con el hispano,
pero parados en el segundo, de manera tal
vez distinta a la actuacién de mayordomos
y priostes de Charcas (Inostroza e Hidalgo,
2021: 97).

Pero no solo fue un oficio, sino que fue una
performance por su especifica denominacion;
el particular aporte que realizd, junto a los
otroscargosy el comun de indios, de ladadiva
del ricuchico; la nobiliaridad constituida fa-
miliarmentey en el tiempo estructural de sus
vidasy, finalmente, por tratarse de un ejercicio
publico y corporal masculino subalterno a
la hegemonia varonil hispana, y en el marco
derelaciones con las mujeres alteradas porla
dominacién colonial. De alli que en la muestra
de documentos arancelarios considerados,
ademas deidentificar el oficio, lasautoridades
eclesiasticas hablen de “alferazgos” (registros
7,10, 14y 15 del anexo 1) paradenominaralo

que pareciera ser un tipo particular de festejo
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que excede a la fiesta en si, para escenificar
en torno al iltimo rasgo del género, el drama
deun cuerpo de varones alféreces, que porla
agencia y relativa autonomia de las priostas
en espacios de virgenes, madres (Montesino
Aguirre, 2010: 40-41) y malinches (Palma,
1990), debe escenificar una publica, fisica,
borracha, danzarinay viciosa masculinidad

subalterna.

Finalmente, la identificacion del oficio de
alférez y sus alferazgos como una especie de
“performance masculina”, debe considerar
si tal fue desagradable o “gustosa”, pues el
gusto esta indisolublemente unido a las fies-
tasandinas (Koeltzsch, 2021). Al respecto, en
el Peru, Sala citando documentos estatales
dice que los alféreces tienen “gusto” por ser
tales y se lamentan y gimen por el tributo
(Sala, 1993: 135). Y en un documento que cita
Hidalgo sobre la cuestién de las innumerables
cargasdelosalféreces, se senala que “aunque
el indio trabaje todo el ano con felicidad, no
es suficiente lo que haya ganado para pagar
estasfiestas” (Archivo General de Indias, Lima
1002 A, “Dictamen sobre repartos que dio el

coronel Don Demetrio Egan al excelentisimo

Don Manuel Guirior Virrey del Pert, en el afio
de 1778” (Hidalgo, 1987: 231). Conjuntamente,
de acuerdo con la muestra de juicios contra
curas doctrineros de los curatos andinos de
Jujuy, losindios expresan por sus fiestas “gus-
to” o “norepugnancia” y también, “rigores”,
el “muy poco amor”, “pereciendo” y “odio y
antipatia” (registro 3,5, 7y 12 del anexo 2);
sentimientos que pueden haberse dado de
manera conjunta, pues la “tristeza”, seginlo
interpretan las autoridades eclesiasticas del
Per1,, expresa mas que un estado de animo,

el malestar social y ladesarmonia de algunos

indios (Estenssoro, 1992: 375).

Esta dltima conjetura respecto del oficio del
alférez como una performance masculina
“triste y gustosa”, es un aporte a la revalori-
zacion de la memoria nativa, porque invita
a incorporar como fuente la deteccién de los
ejercicios corporales, en este caso, unoinclinado
al gusto por encima del gasto. Algo necesario
de hacer en los estudios americanistas, pues
como senala Abercrombie, el relato escrito
solo ofrece una comprensiéon parcial, que se
debe sumara otras formas, como la oralidad

y lo etnografico y biografico, que se asientan
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en la practicay el habito cotidiano (2006: 399-
400). Como es este caso de ogafio del periodo
colonial, enla que un conectorindio, desde lo
hispano, repiti6é secularmente su oficio de tal
manera que lo performé como una actuacién

masculina triste y gozosa.
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Anexo 1. Alféreces en disposiciones arancelarias del Tucuman

N° Traslado/copia Original Tipo documento Autoria Lugar de publicacién Fuente

1 Traslado, Santiago | Santiagodel Estero | Sinodalesdelobispodel | Obispo fray Fernando de | Tucumén. Toscano, 1906:527-574.
delEstero30deoc- | 19 de octubre de | Tucuman Trejoy Sanabria.
tubre de 1635. 1597.

2 Traslado del 27 de | Sinfecha Arancel o sinodales ObispodeCharcasen1597 | No seregistra. Archivo Histérico
juniode 1731, Valle luego de Lima en 1603 Provincial de Jujuy,
de Zinti Fernando Ariasde Ugarte Archivodel Marquesado

del Vallede Tojo (enade-
lante AHPJ-AMVT), 72.
6deenerode 1598 | Arancelesparaloscuras | Arzobispo de Charcas | VisitaalaVilladePotosi, | AHPJ-AMTYV, 72.
de espanioles e indios AlonsoRamirezdeVergara | obispado de Charcas.
19 de diciembre de | Sinodalesy Arancelesde | Arzobispo de la Plata | Concilio en la Plata, | AHPJ-AMTV, 72.
1620 derechos parroquiales | fray Gerénimo Mendez | obispado de la Plata y
de Liedra marquesado del Valle
de Tojo.

3 Traslado, Santiago | SantiagodelEstero, | Sinodalesdelobispodel | Obispo fray Fernando de | Santiago del Estero y | Toscano, 1906:574-595.
delEstero30deoc- | 11dejuniode 1606. | Tucuman Trejoy Sanabria. obispado del Tucuman.
tubre de 1635.

4 Traslado, Santiago | Santiagodel Estero, | Sinodalesdel obispodel | Obispo fray Fernando de | Santiago del Estero y | Toscano, 1906:595-613.
del Estero 30deoc- | 29deseptiembrede | Tucuman Trejoy Sanabria obispado del Tucuman.
tubre de 1635. 1607.
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Traslado de 30 de

juniode 1716 (Salta)

y28deseptiembre

de 1717 (Cérdoba)

27 de noviembre

de 1610

Arancel eclesiastico for-

mado para el obispado

del Tucuméan

Obispo del Tucuman

Doctor fray Fernando de

Trejoy Sanabria

Santiagodel Estero, Salta

y Jujuy.

Archivo de Tribunales
de Jujuy (en adelante

ATJ), 27, 870.

Traslado del 22 de

marzo de 1746.

31 de octubre de

1654

Aranceldelosderechos

parroquiales que los

curasdeindios

Arzobispo Antonio de

Azcona Imberto

Puna y marquesado del

Valle de Tojo.

AHPJ-AMVT, 61.

2 dejuniode 1692

Visita y Aranceles del

Arzobispo de la Plata

VilladeImperialde Potosi

AHPJ-AMVT,61.

Arzobispo de la Plata Bartolomé Gonzalez | y marquesado del Valle
Pobeda de Tojo.
6demarzode 1710y | Autos del doctor don | AcargoArzobispado,Diego | La Plata y marquesado | AHPJ-AMVT, 61.
10demarzodel710 | Diego Fernandez | Fernandez Gallardo del Valle de Tojo.
Gallardo
Copiadel18diciem- | 20 de febrero de | Ordenanza a corre- | VirreyDuquedelaPalata | Ciudad de los Reyes, | AOJ, 6, 2.
bre 1796 1684 gidores por derechos Buenos Aires y Jujuy (1
eclesiasticos de marzo de 1797).
Original 30 de octubre de | RealCédulaalaaudien- | Rey a oidores de la | Madrid, La Plata y | Archivo Biblioteca
1690 ciadeCharcaparavisitar | Audiencia de la Plata Tucuman. Nacional Bolivia (en
lospueblosdeindiosde adelante ABNB), Reales
laprovinciade Tucuman Cédulas 537, 1690.
Original 1defebrerode 1692 | Auto edicto alos curas | Maestro Bartolomé | Santiago del Estero. Toscano, 1906: 150-155.

y vicario de la didcesis

del Tucuméan

Davalos, Arcediano

de Catedral, Provisor

y Vicario General del

Obispado de Tucuméan

en Sede vacante
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10 Original 28demayode 1697 | Sentenciacontracuras | Maestro Chavezy Abreu, | Saltay Jujuy. A0J, 5, 38.
parrocosde Salta juez de diezmos de Salta

11 Copia firmada por | 16defebrerode1731 | Auto de aranceles del | Obispo del Tucumén se- | Tucuméan, Jujuy, | AOJ, 8(656).

elmaestro Agustin obispado del Tucuman | fior doctor don Juan de | Cochinoca (6 de junio
Francisco Martinez Sarricoleay Olea de 1735).

de Iriarte, curay

vicario de Jujuy,

(17342

12 Copiadel21deno- | 3 de septiembre | Arancel d e | Licenciado Juan de | Soconchoy Jujuy. AOQJ, 8 (656).

viembre de 1731 de 1731 obvencionales Herrera, curarectorinte-
rinoyvicario foraneosjuez
eclesiastico y de diezmos
de Jujuy, por orden del
visitador del obispado del
Tucumén.

13 Original 2demayode 1752 | Real cedula a la | Rey Aranjuezy Charcas. ABNB, Reales Cédulas,
Audiencia de Charcas 571.2demayode 1752.
sobre derechos
eclesiasticos

14 Original 19dejuliode 1753. | Acuerdodelaaudiencia | Audienciade Charcas La Plata, obispado de | ABNB, Audiencia de
de Charcas sobre aran- Santa Cruzyeldesede | Charcas, Libro de
celes eclesiasticos vacante de La Paz. Acuerdos N° 11, fojas

40a43.

15 Original 1deagostode1753. | Acuerdodelaaudiencia | Audiencia de Charcas LaPlatay Sora Sora (ju- | ABNB, Audiencia de
de Charcas risdicciéndelcorregidor | Charcas, Libro de

delavillade Oruro).

Acuerdos N° 11, fojas

42 vueltaa43.
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16 Original Buen retiro, 24 de | Real cedula sobre de- | Rey Buen Retiro, La Platay | ABNB, Real Cédula N°
marzo de 1754. rechos y aranceles de haciendas del marqués | 587-afio 1754.
indiosyanaconas del Valle de Tojo de la
Angostura, Calamuchita
y San Mateo.
17 Original 11 de septiembre | Real provisién sobre | Rey Madrid, Yamparaez, | AGN, IX-Interior, 1: 22
de 1770 fiestasyexcesosenfun- | Audienciade Charcas Audiencia de Charcasy | (30.1.3).
cionesdelosindiosdela Obispadodel Tucumén.
audiencia de Charcas
18 Original 1770/1771 | La Plata 24 de no- | Aranceleseclesidsticos | Arzobispo de Charcas | La Plata y enviado | Publicado, Lima 1771.
viembre de 1770, Pedro Miguel de|aloscurasdetodoel
Limaen 1771 Argandona Salazar y | arzobispado.
Pasten
19 Copia Charcas22demarzo | Aranceleseclesiasticos | Obispodel Tucuméandoc- | Madrid, Charcas, | AHPJ,Cajal1768-1820.
impresa “EIl| 1774, Madrid 4 de tor don Juan Manuel de | Cérdobay Jujuy.
Arancel eclesias- | febrerode 1775. Moscoso y Peralta
tico Reformado en
184[9]".
20 Original de 1783 Original de 1783 Instanciadelgobernador | Manuel Antonio de | Copacabana. AGN, Sala IX, Interior,
de Copacabana Chuquimia gobernador Legajo 1, Expediente
delpueblode Copacabana 18,30.1.3.
21 Original publica- | Copia, Jujuyel30de | Edicto del obispado Obispodel Tucumén San | Jujuy. AO0J, 16, 3.

do Tucuman, 8 de

agostode 1783

septiembrede 1788.

Alberto
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Anexo 2. Juicios contra parrocos de los cu-

ratos andinos de Jujuy

1. “Expediente del que hace los inventarios
de los bienes del cura Torres y denuncia la
huida de su hermano con los bienes, Jujuy,
s/d”. AOJ, 20 (3-1), 16, carpeta 13A.

2. “Notaal obispado del cabildo de Jujuy acer-
cadelaactuacion del curade Cochinoca José
Gabriel Torres, Jujuy, 1770”. AOJ, 22 (5-1).

3. “Causacriminal contrael curade Cochinoca
y Casabindo Don José Gabriel Torres, Jujuy,

1770”. AOJ, 8 (657).

4. “Expediente formado por el vicario Manuel
José de Leaniz contra José Lucas Fernandez
por rebeldia para que se lo exima de ser ayu-
dante cuaresmero en Rinconada, Jujuy, 5 de

abril de 1803”. AOJ, 1, 44.

5. “Causacriminal contrael curade Cochinoca
Maestro don Valentin Albornoz Ladroén de
Guevara, Jujuy- Cochinoca, 1735”. AOJ, 8,
15 (documento 653 y 656).

6. “Expediente entre el curaca de Cochinoca
Miguel de Sarapura y su cura doctrinero,

Cochinoca, 16 de enerode 1735”. AOJ, 1, 10.

7. “Denuncia del presbitero domiciliario del
obispado del Tucuman cuando era cura coad-
jutor vicario y juez eclesiastico del beneficio
de Humahuaca se desvergonzo y perdi6 el
respeto su curaca, Humahuaca, 1 de abril de
1752”. AOJ, 1, 28.

8. “Sumariolevantado contrael curay vicario
del curato de Humahuaca José del Pino por
algunos problemas econémicos y abusos en
el pago de aranceles sobre los feligreses del
curato de Humahuaca desde que esta a cargo,
Humahuaca, 18 deagostode 1752”. AOJ, 12, 11.

9. “Juicio contra Manuel Benito Arias curade
Casabindoy Cochinoca por desarreglo de vida
y costumbres, Cochinoca- Jujuy, 4 de febrero
de 1803”. AOJ, 1, 13.

10. “Declaracion de Gaspar Arias apoderado
de mi hermano el presbitero Manuel Benito
Arias, Cochinoca, 8 de mayo de 1803”. AHPJ,
Caja 1, 1775-1826.
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11. “Juicio criminal contra José Yurquinay
Dionicia Canchi por el robo de una fanega de
trigo al cura Vicente Ignacio Plasaola, curay
vicario del pueblo de Tilcara, Tilcara- Jujuy, 5
deenerode 1780”. Archivo Histérico Provincial
de Jujuy-Archivo Ricardo Rojas (en adelante
AHPJ-ARR), 38-9.

12. “Expediente formado por Esteban Calisaya
cacique principal del pueblode Santa Catalina
denunciando a su cura Francisco Javier de
Mendoza por apropiacion indebida de ganado
delosindiosde su curato”. AHPJ-ARR, 9-2-3:
1781.

13. “Testimonios de autos seguidos por el
doctor José Alejo de Alberro del beneficio
de Tumbaya por perdida de las alhajas de la
parroquia por el presbitero Felipe Antonio de
Iriarte, Tumbaya, 1797- 1798”. AOJ, 25, 6 (8-1).

14. “Intimacion al cura de Tilcara para que
retorne a su beneficio, Jujuy-Tilcara, 10 de

enerode 1777”. AOJ, 1, 9.

Notas

1 Cerveza mediante. Primera respuesta en
la entrevista realizada a una “Pasante” de
la fiesta de la virgen de Urkupina. Cerrillos,
Provincia de Salta, Republica Argentina, 21
de diciembre de 2021.

2 Se revisaron ocho libros de bautismos de
1717 a 1805 y tres libros de matrimonios de
espanoles y de naturales de 1672 a 1806 del
Archivo del Obispado de Jujuy (en adelante
AQJ).

3 Eslo que ordena el obispo fray Nicolas de
Ulloa luego de visitar los curatos andinos de
Jujuy, el 12 de noviembre de 1679, y constatar
que a veces no se encuentra individuo para
desempenar el oficio (Marquez Miranda,
1933: 147).

4 La determinacidon del estatus de cada in-
dividuo en Tumbaya se realizé cotejando el
libro de “Fiestas que se hacen en el curato
de Tumbaya para los anos 1795- 1796 y elec-

cién de autoridades, Tumbaya, 1795”. Con el
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“Extracto general de los siete curatos deindios
tributarios de Jujuy, Jujuy, 1791, Archivo
General dela Nacion (en adelante AGN), Sala

IX, Interior, 30.4.7.

5 Deacuerdo con las constituciones dela co-
fradia, él esta “con el cuidado” delaasociacion
sino habia sido designado un mayordomo
mayor y no figura aportando dinero ni bienes
solo el servicio de administrar lo recaudado.
Enelcasodelascofradiasdelaciudad deLima,
eran los encargados de elegir semanalmente
a dos personas para el recojo de la limosna
(Garland Ponce, 1994).
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