? Autoctonia

REVISTA
\ Ciencias Sociales e Historia

Critica social y religiosa en el profeta Amos:
una relectura profética en Latinoamérica

Social and religious criticism in the prophet Amés:
aprophetic relecture in Latin america

Emivaldo Silva Nogueira
Pontificia Universidad Catélica de Chile-CHILE
filliusorion@hotmail.com

Valmor da Silva
Pontificia Universidad Catdlica de Goias-BRASIL
valmor@pucgoias.edu.br

Resumen

En este articulo visitaremos, exegéticamente, la realidad donde Amos hace su experiencia profética, y
como esta experiencia se manifiesta exegéticamente hoy en la realidad latinoamericana, especialmente
con respecto a los problemas de injusticia social. En este sentido, es necesario comprender los conflictos
experimentados porel profeta Amdsylasautoridades politicas religiosas de Israel en ese siglo octavo antes
de Cristo, que usurpé los derechos delos pobres, las viudasy los huérfanos. Amas se convierte en el profeta
delajusticia social, el libro biblico que lleva su nombre da testimonio de esto. Como portavoz de la deidad
de Israel, Amos se vuelve duro, estricto e imperativo. Tomando como referencia el contexto amosiano,
podemos leer las realidades de América Latina. Por medios analiticos, trataremos de comprender como
las palabrasdel leén del sur pueden aplicarse a los problemas de injusticia que se experimentan en tierras
sudamericanas. Nuestra hipétesis esque, yaseaenelsiglo VIIIa. C. oahoraen el siglo XXI, las experiencias
biblicas siguen siendo referencias cuando se trata de la lucha por la justicia, el orden y la moral para los
hombres de todos los tiempos. El orden para la justicia social hoy y ayer sigue siendo imperativo e insintia

a quienes piensan en un mundo mejor.
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Abstract
Inthisarticle we will visit, exegetically, the reality where Amos makes his prophetic experience, and how

this experience manifests itself exegetically today in the Latin American reality, especially with regard
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to issues of social injustice. In this sense, it is necessary to understand the conflicts experienced by the

prophet Amos and the religious political authorities of Israel in that eighth century BC, which usurped

the rights of the poor, widows and orphans. Amos becomes the prophet of social justice, the biblical book

bearing his name bears witness to this. As spokesman for the deity of Israel, Amos becomes hard, strict,

and imperative. Taking the Amosian context as a reference, we can read the realities of Latin America.

By analytical means we will try to understand how the words of the southern lion can be applied to the

issues of injustice experienced in South American lands. Our hypothesis is that, whether in the eighth

century BC or now in the twenty-first century, biblical experiences are still references when it comes to

the struggle for justice, order and morality for men of all times. The order for social justice today and

yesterday is still imperative and intimates those who think of a better world.

Keywords: justice; amos; Latin America; prophet; religion
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1. Introduccién

Conozco tus innumerables ofensas

y tus enormes pecados!

Acosan a los justos, aceptan el soborno,
yrepeler alos pobresenlapuerta (Am 5,12)1.

Una miradarapidaa América Latina revela con-
tradicciones y ambigiiedades. Campanas politicas
prometedorasocultan los esquemas de corrupcion
criminal. Las Reformas sociales enganosas echan
en la marginalidad multitudes de pobres y mi-
serables. Elaumento de la riqueza de unos pocos
profundizaladistancia de la mayoria pobre. Los
lideres religiosos sin escrupulos explotan la fe
y las creencias de los pueblos del continente. La
lista de injusticias es demasiado conocida para
extenderse alin mas.

Se puede buscar un espejo de esta realidad en la
profecia de Amoés, contextualizada en el siglo VIII

a.C. Apesardeloscasitres mileniosde distancia,
el profeta enfrenté contradicciones similares a
las nuestras. Elvealasociedad como una canasta
de higos maduros, a punto de caer (Am 8,1-3). La
prosperidad econémica de losricos contrasta con
la realidad de las personas, pobres, miserables,
indigentes (‘ebion, 2,6; 4,1; 5,12; 8,4,6), pobres,
débiles (dal, 2,7; 4,1; 5,11; 8,6) y pobre, humilde
(maw, 2.7). Amoés se involucra en la lucha social
y la denuncia de la injusticia, lo que lo convierte
en un profeta “conocido” para nosotros, segin
Reimer (2000: 172).

El momento histérico de Amoés fue de prosperi-
dad econémica y tranquilidad politica para el
Reino de Israel. Pero también fue una época de
descomposicién social y corrupcién religiosa,
segiin Alonso Schokel y Sicre Diaz (1991: 981-982).
Amés ilustra el caos de esta sociedad en la cual
losjueces en la puerta de la ciudad vendieron los
derechos de los débiles (Am 2,6; 5,7,10-12); los
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acreedores redujeron sus deudores a esclavos (Am
2,6) o prometieron sus propiedades (Am 2,8); los
mercaderes devoraron a los pobres (Am 8,4-6).
Amos también denuncia la corrupcion religiosa
enla que los becerros de oro en los santuarios de
Betel (Am 4,4; 5,5; 7,10), Dan (Am 8,14) y Guilgal
(Am 4,4; 5,5) representd a Yahweh y favorecié la
mala conducta. Amés denunciala suntuosidad de
las fiestas populares (Am 5,21-22; 8,5) asociadas
con practicas inmorales e injusticias (Am 2,7).

Ante esta situacion social y religiosa, Amésataca
como unledén. Comienza en el nombre de Dios que
declara: “Yahweh rugira desde Sién” (Am 1,2). La
palabra esigualmente efectiva: “;Rugié un leén
en el bosque sin su presa?” (Am 3,4). Suvocacién
no esdiferente: “ruge unleén: ;Quién no temera?
El Sefior Yahweh dijo: ;Quién no profetizara?”
(Am 3,8). Laesperanza de salvacién de Israel sera
minima: “Como un pastor salva de la boca del
le6n dos piernas o una oreja” (Am 3,12). El juicio
de Yahweh sera fatal, asi: “Como quien huye de
un leén, y un oso cae sobre é1” (Am 5,19). Aldina
Silva (2001: 20) afirma a partir de esta metafora:
“Dioseselledn, Amés el pequenoledn”. Significa
que lavocacion profética esinmediata y efectiva
frente alaviolencia yla opresién. Porlo tanto, se
le llama el “profeta de la justicia”2.

Amos selevanta como un paladin delajusticia. En
la antigiiedad, especialmente en la Edad Media,
los guerreros dedicados a promover el bien y la
justicia sellamaban paladines. Eran centinelas,
luchaban contra las fuerzas del mal donde se
presentaban y defendian a los mas indefensos.
Sobre todo, los paladines eran personas justas.
“El término caracteriza alosindividuos, séniores

palatiiu optimates o primates palatii, en cualquier
caso, un grupo de personas seculares que forman
el officium palatinum” (Sdnchez Albornoz, 1974:
93), componiendo el entorno realy el corazén de
la administracién del reino.

Aunque esta nomenclatura es histéricamente
postbiblica, la comprension y la justicia para los
desfavorecidos es ahistorica, cruza horizontes
imaginarios y llega a la génesis de la humani-
dad misma. Los débiles siempre han necesitado
protecciéon de los fuertes. Hasta que se volvio
normativo, la idea de cuidar y proteger al otro
yaestaba atravesando laimaginacién primitiva.
Ella es antropolégica. Es cierto que los fuertes y
poderosos no siempre estan dispuestos a defender
alosdébiles, pero siempre ha habido personas que
se hicieron cargo de ello. En el contexto biblico
del Antiguo Testamento, los mas débiles reci-
bieron proteccioén, con severas prescripciones
para quienes los violaron (Schwantes, 2013). La
Biblia hebrea se refiere a los pobres con varios
sinénimos. También califica tres categorias espe-
cificas, que merecen una proteccién especial de
laley y de la defensa profética: extranjera (ger),
huérfana (yatém) y viuda (‘alemanah). Esta triada
social forma un grupo emblematico, con varias
referencias biblicas explicitas (Frizzo, 2011: 17).

Con el desarrollo socio urbano, la burocratiza-
cién y el contacto con civilizaciones distintas,
el israelita biblico se alejé cada vez mas de los
preceptos establecidos en el llamado Cédigo dela
Alianza. La Alianza establecidaahoradio pasoala
violencia, la esclavitud y lalujuria de los fuertes,
mientras que los débiles perdieron cada vez mas
sudignidad y susvidas. El panorama general era
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de corrupcién; imperios dela ciudad devoraron a
lospobresagrarios. Lainjusticia se ha convertido
en ley vigente.

Fue en este ambiente, cargado de desigualdad e
injusticia, que surgio el profeta Amés. Yahweh
convoca “desde medio del rebafio” (Am 7,15),
estevaquero y cultivador de sicobmoros, como un
paladin, parallevarlajusticiaaIsrael. Poseidoy
justificado porladivinidad, este paladin lanzara
ataques tan violentos contra los israelitas que
nada puede escapar.

Porlotanto, en estearticulo trataremoslajusticia
social en la que orbita la profeciade Amésy cémo
serelaciona con el sistema religioso corrupto, en
el contexto socio histérico israelita del siglo VIII
a.C.,enrelacién conlarealidad social y religiosa
de América Latina de nuestros dias. Para trazar
un camino que nos lleve a este momento histori-
co, fue necesariorecurrir a diferentes materiales
bibliograficos, ya sean histéricos, teoloégicos, an-
tropolégicos, sociolégicos y hermenéuticos, para
abarcarlasdiferentes perspectivas que respalda-
ran nuestra trayectoria. Este proceso revela en si
mismo un trasfondo de contingencias, desafiosy
efectos que estan directamente relacionados con
la historiaylosdramasexperimentados, tanto en
el mundo biblico como en la contemporaneidad
latinoamericana.

Frente a este intento de comprender el mundo de
Amoésylas multiplesinterfaces delasinjusticias
sociales prevalecientes. En el primer elemento
explicaremos como la justicia social esta envuel-
ta en la arquitectura del libro de Amoés. En el
segundo item, bajo el sesgo analitico-exegético,

discutiremos sobre la profecia de Amoés contra
el sistema religioso corrupto, haciendo un re-
corte biblico, finalmente, en el tercer item, para
entrar en la critica social del profeta Amos y su
contribucién alarealidad latinoamericana. Este
breve articulo llegara a su fin, sacando algunas
conclusiones.

2. Justicia social en la arquitectura del libro de
Amos

Que el derecho (mishpat) corra como el agua
Y lajusticia (tsedaqah) como un rio que corre
(Am 5,24)

Laley y lajusticia a menudo estan unidas en los
profetas, y particularmente en Amoés (5,7.24;
6,12). Las palabras hebreas derecho (misfat) y
justicia (tsedaqah), ademas de estar asociadas,
son practicamente sinénimos. Mishfat, de laraiz
shafat, se refiere al derecho, lajusticia, el juicioy
generalmente designa acciones gubernamentales,
con mas de 400 ocurrencias en la Biblia hebrea.
Tsedaqgah traducejusticia, rectitud, conla variante
masculina tsédeq, y se refiere al estdndar éticoy
moral, siendo que el “justo” es llamado tsaddiq
(Verkindére, 2001:16-18).

Derecho yjusticia son “como el hilo conductor del
plande Diosen la Biblia” (Aguirre, 1990:546). Esto
se confirma a lo largo de la historia biblica, pero
se enfatiza en los profetas, especialmente Amos.

La arquitectura del libro de Amoés tiene como
base sumaria el reclamo de justicia en sus muchas
caracteristicas. Los diversos comentaristasy estu-
diosos sobre este paladin delajusticia difieren en
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muchos aspectos en su andlisis, pero en uno, casi
todos estan de acuerdo: el libro del profeta Amés
esellibrodelajusticiasocial. En América Latina,
en particular, se ha prestado méas atencién a la
critica social del profeta, la identificacion de las
victimas del sistema opresivo y los mecanismos
de explotacién del antiguo Israel, en comparacién
con la realidad actual. Se ha resaltado el lugar
social del profeta campesino, aligual que sulucha
contra el estado opresivo y la religiéon engafiosa
(Reimer, 2000: 172).

Es interesante notar que la injusticia social no
tiene estacion. Parece omnipresente y atemporal.
Cuando lees el libro del profeta Amos, tienes la
sensacién de que fue escrito en esta generacion
actual. Este documento que forma parte de las
Escrituras de los judios y los cristianos es un
grito de protesta contralainjusticia, la opresion
y la indiferencia. Amos era una persona valien-
te. Denuncié el abuso social de los poderosos
de su época. No le intimidaban los peligros de
levantarse contra reyes y sacerdotes. Protest6
contra la diferencia polar en la distribuciéon de
la riqueza. Reprendié la hipocresia y la practica
religiosa sin amor, misericordia y justicia. Todo
esto subyace a unaarquitecturadidactica que es
atractiva parasuslectores péstumos. Porlo tan-
to, sus predicciones son utilizadas por profetas,
poetasy socialistas de todoslostiempos, incluso
aquellos que nunca han conocido sus escritos
pero que repiten susideas esenciales. Schwantes
(2004: 83-111) analiza el clima de “terror total”
en Amos, identifica quiénes son “estas personas
empobrecidas”, y conjetura un grupo de “agri-
cultores organizados” y vislumbra una utopia

de “esperanza para los empobrecidos”, segin la
cancién final del profeta (Am 9,11-15).

Ellibro del profeta Amos tiene una composicion
bastante inica, ya que todos sus escritos conllevan
una dosis de critica, debido a la justicia social.
Los escritores de este profeta, conscientes o no,
idearon una estructura para que la justicia, o la
faltadeella, se percibiera en todo el libro. En una
relacion sincrénico - diacroénica, el libro comienza
presentando lo que sucedi6 en la escena inter-
nacional, donde la politica desarroll6 un papel
fundamental, hasta quellegd al corazoén de Israel.
Por lo tanto, en la base macro de la arquitectura
estan losoraculos propios de Amoés pronunciados
contra siete naciones, incluido Israel (Am 1,3-
15; 2,1-16). En estos ordculos, Amds enfatiza la
justicia divina, que castiga en todos los pueblos
cualquier tipo de injusticia. Casi siempre estu-
vieron en conflicto, lo que provocé el aumento
de las injusticias y las desigualdades. Con este
fin, los escritores tomaron el primer y segundo
capitulosdellibro. En segundo lugar del complejo
estructural, se presenta al profeta dirigiéndose a
lanacién deIsrael: condenando a todalasociedad
(Am 3a9), haciendo advertencias, lamentaciones
y amenazas. En este segundo momento, toda su
atencion se centrara en este ambito y, como se
relaciona internamente y con los que lo rodean,
tales elementos estan presentes desde el capitulo
tres hasta el noveno.

Enlamicro base de esta arquitectura se encuen-
tranlos estadossociales de Israel. El profeta Amoés
ahora enfrentara sus mayores golpes contra lo
que estaba sucediendo dentro del reino de Israel
con respecto a la salvaguarda de la justicia, el
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prototipodivino, con énfasis en la casta sacerdo-
tal. Para Amos, lo que sucedié en esta sociedad
fue sinénimo, no solo del olvido de Dios, sino
también como resultado de acuerdos internacio-
nales, antes, durante y después de los conflictos
bélicos, que hicieron que los mas desfavorecidos
se volvieran miserables, la mayoria de las veces,
esclavos. Todo esto foment6 una transformacién
en el comportamiento ético y moral, llevando a
las castas nobles a someter lo que fuera inferior.
Debido a estasderrotas, Améds se dirige a esta na-
cién, haciendo: advertenciasy amenazasa Israel
(Am 3,1-15); contra las mujeres de Samaria (Am
4,1-3); ilusién, impenitencia, castigo de Israel
(Am 4,4-12); llorando sobre Israel (Am 5,1-27);
contralafalsaseguridad de losgrandesde Israel
(Am 6,1-14); las visiones (Am 7,1-17; 8,1-14; 9,1-10)
y las perspectivas de restauracion y fecundidad
paradisiaca (Am 9,11-15).

De una manera masdidactica, resumimos coémo
se produjo este complejo arquitecténico y como
se fusiona en unarelacién sincrénica diacrénica:
Primero, encontramos a las naciones criticadas
por Améds en un panorama internacional y nacio-
nal. En segundo lugar, su partida delastierrasdel
reinado de Juda y la eleccién profética de Israel,
el pueblo de Yahweh, para finalmente, en tercer
lugar, abordarlos estratos sociales de esa monar-
quia, como Yahweh le habia revelado. Dentro de
este complejo arquitecténico, tendriamos otras
subdivisiones que son muy interesantes para
investigar, pero nuestra intencién es analizarla
corrupcion en el sistema social y religioso, en el
contextoamosiano, y relacionar dicha corrupcién
conlapraxissocial y religiosaen América Latina.

3.Laprofecia de Amos contra el sistema religioso
corrupto

Lavidaprofética de Amoés fue tomada y conducida
porlavoluntadirresistible de su Dios, y como esta-
ba poseido por Yahweh, posey6 a Israel y sacudio
sus estructuras. La palabra que Yahweh le habia
ordenado que dijera era principalmente buscar
justicia. O se hizo justicia a aquellos que eran los
favoritos de Yahweh, sellados en el Cédigo de la
Alianza, o Yahweh incluso caeria sobre Israel y
lo borraria. “Amés profetiza por obligacioén, no
por placer. Esta bajo coercién divina ‘jRugié el
leén! ;Quién no temera? Yahweh hablé! ;Quién
no profetizara? '” (Am 3,8) (Schwantes, 2004: 41).

En algin momento los sacerdotes fueron tocados
porlacorrupcion3. En algin momento se dejaron
guiar por intereses privados, olvidaron la causa
de los pobres, las viudas, los extranjeros hechos
de esclavos4, es decir, se distanciaron de los
problemas menores y el reconocimiento social
y comenzaron a legislar a favor de la mayoria de
las castas nobles, delosricos. Estaactitud no solo
permitié que la ley se hiciera cumplir injusta-
mente, sino que ayudé a aumentar los problemas
sociales, a sobrecargar los impuestos, a dejar de
serolvidadosya profanarla casa de Yahweh, con
ritos y adoracion a otros dioses®. No es sin razén
que el profeta Amos se vuelve tan duro en sus
afirmacioness.

Ahora bien, si el principio basico de la uncién
sacerdotal era mantener el cultoa Yahweh, darse
cuenta del derrocamiento de la justicia social en
los tribunales y la desaprobacion de los grupos
sociales menores era profundamente insoportable

Autoctonia. Revista de Ciencias Sociales e Historia
Vol.IV,N°1



Emivaldo Silva Nogueira - Valmor da Silva
Criticasocial y religiosa en el profeta Amés: una relectura profética en Latinoamérica.

paranuestro paladin de justicia. Es por eso que el
matrimonio entre el sacerdocioy lajurisprudencia
en Amoés no parece estar justificado:

4Porque asidijo Yahweh ala casa de Israel:
iBascame y viviras!

5Pero no busques a Betel,

no entres a Guilgal

y no pases por Bersabea;

Guilgal sera deportado

iY Betel se convertird en una iniquidad!
6;Busca a Yahweh y viviras!

Para que él no entre como fuego en la casa
de José

y devorarlo, sin que hay nadie en Bethel
para borrarlo!

7Ellos que convierten la ley en veneno?

y derriba la justicia por tierra (Am 5,4-7).

Darse cuenta de la corrupcién en las institucio-
nes establecidas fue una perspectiva presentada
por muchos profetas. No solo en Amés, sino que
en general los profetas sabian y denunciaban
que ya no se podia contar con las instituciones
para mantener la justicia social en su totalidad.
Todo el sistema habia sido contaminado por la
corrupcion. Y los sacerdotes, los hombres ele-
gidos institucionalmente para administrar la
santidad de los Templos, y para proporcionar la
anamnesis constante de la Alianza con Yahweh,
yano podian senalarel camino alajusticia. Como
proclama Sicre (1992), las peregrinaciones a los
grandes santuarios de Betel, Gilgal y Bersabea
tenian una gran atraccién paralagente, noaho-
rraban en diezmos, los sacrificios de animales
y abundantes ofrendas8. Pero todo este culto va
acompanado de tremendasinjusticias, erroresen

el comercio, compra de esclavosy opresion delos
desfavorecidos. “Ahora el conflicto se desarrolla
dentro del ambito religioso: el antagonismo entre
el verdadero profetay el sacerdote” (Sicre, 1992:
249). Es sobre todo a este respecto que la profecia
entra en conflicto con la casta sacerdotal: la de
usar su estatus social para la busqueda de inte-
reses personales, olvidando las razones por las
cuales fueron ungidos.

Este choque es evidente en muchos profetas:
Samuel (1 Sam 2,12-17), aunque también sacerdote,
condend alos hijos de Eli. Jeremiaslos considerd
“lacayos del poder real”; En Oseas, Dios declara:
“Te echaré de misacerdocio” (Oseas4,6; 4,9; 6,9).
Miqueas 2,1 registrala misma situacion; “jAy de
aquellos queidean iniquidad y que traman el mal
en suscamas! jAlamanecer lo practican, porque
estden el poder de sus manos!” Estas mismas ad-
vertencias se pueden encontraren: 2 Sam 15,35;
S178,64;Sf1,4;3,4; Jr 2,26;5,31;23,11; 48,7. Pero
el caso masemblematico que podemos tomar es el
conflicto entre el sacerdote Amasias y el profeta
Ambés, porque sus propias palabrasyaloacusany
senalan el contexto de cémo se posiciond la casta
sacerdotal, especialmente cuando dijo que no al
servicio de Dios, pero del rey. Segiin Amasias,
Betel, la casa de Dios, era una casa real:

Entonces Amasias, el sacerdote de Betel,
envid a Jeroboam, rey de Israel, diciendo:
Amos conspira contratien el corazéndela
casadelsrael;latierrayano puedesoportar
todas sus palabras. Porque asi dijo Amoés:
“Jeroboam morira porlaespada, e Israel sera
deportado lejosde su tierra”. Amasiasluego
le dijoa Amés: “Vidente, vallatey huye ala
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tierra de Juda; come tu pan alliy profetiza
alli. Pero en Betel ya no puedes profetizar,
porque es el santuario del rey, un templo
del reino” (Am 7,10-13).

Neher (1975: 256) afirma que “ninguna expresién
verbal podria resaltar mejor el sacrilegio que
esto implica: la voluntad del estado reemplaza a
la de Dios”. Y aqui hay algo nuevo en esta critica,
el principal antagonista del profeta no es el rey,
sino el sacerdote. Aquiel rey estd mas en la som-
bra, no es él quien habla en contra del escandalo
del profeta, sino el sacerdote, porque también
se sinti6 amenazado (Neher, 1975). E1 Templo
ya no podia ser una respuesta a los problemas
fundamentales del hombre. Amés informa en
los capitulos 3 y 4 que la adoracién ya no servia
parasalvar o para mostrar que lagente estabaen
relacién con Dios, esto significa que la gente no
dependia de la existencia de santuarios sino de
la implementacién de justicia en los tribunales.
Podemos observar eso,

los pobres casino podian ofrecerlos sacrifi-
cios obligatorios sin endeudarse, y los san-
tuarios contribuyeron asiala opresiéonyla
explotacién delos econdmicamente débiles.
[...] Sin embargo, la institucién cultural es
para Amos uno de los mas responsables de
la injusticia, porque promueve la idea del
Dios equivocado (Sicre, 1990: 202-203).

Contra la adoracién formal, Amoés se burlo:
“{Entra en Betel y peca! jEn Gilgal, y multiplica
tus pecados!” (4,4; cf. 5,5; 7,10). Sentencia contra
la adoracién falsa: “Los que juran por el pecado
de Samaria y los que dicen: ‘jVive tu Dios, Dan!’,

y ‘iVive el camino de Bersabeia!’, caeran y no re-
sucitaran” (8,14). Rechazalaadoracién disociada
delajusticia: “Odio, desprecio tus fiestas ynome
gustan tus reuniones” (5,21).

Al comentar sobre esta critica de Amos y otros
profetasdelaadoracion formaly, a suvez, de sus
administradores, la Biblia de Jerusalén (2002,
Am 5,21, nota “a”) establece, como nota de pie de
pagina, el siguiente descargo de responsabilidad;

Losprofetasamenudo sehanlevantadocontra
lahipocresiareligiosa: muchos creian estar
en paz con Dios porque realizaban ciertos
ritos de culto (sacrificios, ayunos), sin tener
en cuentalos preceptos maselementalesde
la justicia social y el amor al préjimo (ISm
15,22; Is 1,10-16; 29,13-14; 58,1-8; Os 6,6;
Mq 6,5-8; Jr 6,20; J1 2,13; Zc 7,4 -6, cf. Sal
40,7-9; 50,5-15; 51,18-19).

La visién del profeta Isaias (1,10-15), la manera
de su predecesor Amos (5,21-27), va en contra de
lahipocresia manifestada enlaadoracion a Dios.
El pericope es de su importancia. Sin medir tus
palabras, leemos;

10Escuché la palabra de Yahweh, jefe® de
Sodoma,

iPresten atencion a las instrucciones de
nuestro Dios, pueblo de Gomorra!
11;Cémo me importan tus innumerables
sacrificios?, dice Yahweh.

Estoy harto de las ofrendas quemadas de
carnerosylagrasade terneros engordados;
Enla sangre de toros, corderosy cabras no
tengo placer.
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12Cuando vienes a mi

(Quién te pidié que pises mis canchas?

13 Solo traeme ofrendas vanas:

Son para miun incienso abominable.
Luna nueva, sibado y asamblea,

iNo soporto la falsedad y la solemnidad!
14Tus lunas nuevas y tus fiestas, mi alma
las odia.

son una carga para mi; Estoy cansado de
llevarlo.

15Cuando extiendes tus manos, aparto mis
0jos;

Aunque multipliques la oracién, no te
escucharé.

Esimportante subrayar que las practicasreligiosas
en si mismas no fueron condenadas por Isaias,
nipor Amos, sino que fueron juzgadas negativas
cuando no estaban acompanadas porla coherencia
delavida, la observancia diaria de la caridad, el
amor al préjimo y el respeto por los derechos de
las personas econémicamente mas débil, ya que
habia muchas practicas de adoracion, pero no
tomaban en cuenta al otro como un fenémeno
e imagen divinos. La critica se dirige mas a la
religion oficial como mecanismo de opresiéon y
explotacion (Reimer, 1992: 54-55).

Aun sobre el texto mencionado de Isaias 1,10-15,
Alonso Schokel y Sicre Diaz (1988: 121) presentan
un paralelo muy interesante entre lo que, segtin
el texto de Isaias, los sacerdotes realizaban enla
adoracion y lo que era aceptable a Dios, ya que la
marcadelainjusticia eraevidente en esa sociedad.
Dichos escritores exponen este paralelo en dos
columnas, y sacaremos de él para argumentar

qué tan lejos estaban los funcionarios del templo
promoviendo laadoracién de la voluntad divina:
Sacrificios — > estoy harto

holocaustos, grasas ——> nome gusta

sangre — > aquien exige?
visita y regalos — > vacio

regalos — > execrable
incienso — > Odio, lacarga
fiestas — > Cierrolos ojos
gestos — > nolosescucho
oraciones —> nomeimporta

Por lo tanto, es evidente a partir de lalectura del
texto, que no faltaron las ceremonias religiosas en
Jerusalén. Perolareligion se habia transformado
enunrito, algo que sucedié dentro del templo, la
mera practica de algin tipo de liturgia, comple-
tamente separadadelajusticia social y el respeto
al préjimo. La celebracion de la adoraciéon tomé
el significado de cada religién, la forma tomo el
lugar de la esencia, intercambiaron el acto de
fe, de creer, con el contenido de la creencia. Los
sacerdotes no entendieron que la practica de la
religiosidad y la justicia no era algo que sucedia
solo dentro del templo, en un momento, bajo la
direccién de una persona en particular, sino en
la vida en general.

Es por eso que Amoés persistié en la amenazay la
lucha porvolveralajusticia, incluso sile causé las
masvariadas consecuencias, incluso la muerte. Y
siguié hablando con la gente en nombre de Dios, y
con Dios en nombre de la gente, a veces contra el
sistema religioso, a veces contralasotras esferas
sociales. Resulta que entre el ideal - el retorno a
la justicia -, y el real - mantenimiento del status
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quo -, lacorrupciéon del sistema social y religioso
parece cruzar el horizonte histérico y llegar a
nuestros dias.

4.Lacriticasocial del profeta Amos: una contri-
bucion alarealidad latinoamericana

Lascriticas socialesy religiosas hechas por Amoés
en su tiempo son validas para todoslos tiempos, y
especialmente para América Latina hoy, porque
tocanloscimientosdelasrelacionessocialesylas
relaciones con Dios.

Dado que “solo Dios esjustoy puede hacerjusticia”
(Deut 32,4), lajusticiahumana esunaimitaciéon de
lajusticiadivina. Lajusticianoessolounatributoo
cualidad de Dios, sino unarevelacion de su esencia.
Aguirre (1990: 541) hace esta declaracion: “Pero
creo que el uso dela Biblia esmuy importante para
entender que el compromiso con la justiciano es
un elemento adicional, quizdsimportado por las
modas recientes, sino que surge del corazoén de
la fe en Dios”. Y Vaz (2012: 9) confirma, en otras
palabras: “Hay pocos conceptos en toda la Biblia
hebrea tan cercanos a Dios comolajusticia. Para
el israelita creyente, Dios no existe sin justicia”.

Dios, que esjustoy capazde hacer justicia, a me-
nudo se ha asociado de manera contradictoria
con lainjusticia. En América Latina, como en el
Israel de Amos, se ejercié el poder politico para
marginar, discriminar y esclavizar. El culto fue
manipulado para ocultar injusticias y la Iglesia
bendijo crimenes violentos.

Ademas de la violencia fisica, hay violencia es-
tructural y simbdlica. Cada vez que se viola el

derecho de otra persona, se comete un acto de
violencia (Liniker, 2019: 781).

Pero la violencia es concreta en el continente,
como lo fue en los dias de Amoés. La pobreza y
la miseria son la realidad de casi la mitad de los
pueblos latinoamericanos. Y esto estd protegido
por estructuras de poder social e ideologias reli-
giosas que aseguran el bienestar de la minoria.

Elnombre de Dios es mal utilizado, ya sea porlos
gobernantes, que se presentan como llamados por
Dios, o por expresiones populares sin significado.
Todavia prevalece laidea de Diosde retribuciéony
prosperidad, listo para pagarel mal con el mal o
recompensar el bien con el bien, como justiciero
y castigador (Silva, 2016: 900-903).

Esta historia fue disefiada politicamente para
periodos de éxito similar en varios paises: colo-
nia, imperio, republica y nacién independiente.
Este proceso histérico llegd, basicamente, a la
Iglesia Catélica Romana, de naturaleza hispana
o portuguesa, segun la colonizacién espanola o
portuguesa. Fue un proyecto que unié lacoronay
lacruz, conlasambigiiedades que conllevadicha
asociacion.

Si, por un lado, la Iglesia estaba del brazo del
estado, apoyaba la subyugacion de los indios,
bendecia la esclavitud africana y favorecia las
campanas de inmigraciéon europeas, por el otro,
proféticamente levantaba su voz contra la ter-
giversacion de estas mismas practicas injustas.
Bajo el régimen de patrocinio, la Iglesia Catdlica
otorgé a las coronas espanolas y portuguesas
derechos sobre las tierras conquistadas, y mas
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tarde el Estado mantuvo a la Iglesia bajo control
sin negar beneficios (Hoornaert, 1994: 293-296).

Contra las injusticias de la colonizacién, se al-
zaron voces proféticas a semejanza de Amoés:
Bartolomé de las Casas, Antonio de Montesinos,
Juan de Sumarraga, Antonio Valdivieso, entre
muchos otros. Estos leones rugientes faltan en
la sociedad y la religion de hoy.

5. Amodo de conclusién

En el curso de este articulo, pasamos exegética-
mente por la realidad donde tiene lugar la expe-
riencia profética de Amdsy, hermenéuticamente,
la forma en que se manifiesta hoy en dia. En este
advenimiento, concluimos, en cierta proporcion,
nuestro proceso de comprension y aprehensiéon
de la justicia en el mensaje del profeta de Técoa.

Elhorizonte en el que primero enfocamos nuestra
atencion estaba en el tema conflictivo existente
entre aquellos que representaban legalmente el
poder politico y el corpus sagrado en el espacio
inmanente: gobernantesy sacerdotes, en virtud
de la justicia. En la comprension profética de la
justicia, los reyes y los sacerdotes ignoraron los
preceptos establecidos en el Cédigo dela Alianza,
trazados entre Yahweh y el pueblo. Al final resulté
que, en algin momento, los gobernantes, jueces
y sacerdotes fueron tocados por la corrupcién, la
bisquedadel podery el estatus, alejandose cada vez
mas de aquellos que deberian ser protegidos. En
este enlace se establece el conflicto entre la casta
sacerdotal y el profeta. Labtiisqueda constante de
justicia social pone unatension entre lajerarquia

sacerdotal, legalmente constituida y reconocida,
con la categoria profética, popularyespontanea.

Alaluzdeeste contexto, a partirdeunadinadmica
exegética de engendramiento, la justicia social
se convierte en la fuerza impulsora que lanza
el profeta Amos como el defensor de la justicia
dentro deIsrael y entrelos pueblos vecinos. Como
puede verse en una auditoria interna, la justicia
social atraviesatodaslas capasdellibrode Amos
0, como senalan algunos autores, las fases, etapas
o composicionesdel libro, el hechode queelecode
sus golpesy los efectos de sus batallas sacudieron
los cimientos de la comunidad israelita.

Dentro de este espectro analitico hemos entrado en
un campo desafiante, el de hacer un corte biblico
y latinoamericano, en un intento por comprender
las razones por las cuales la corrupcién persiste
en el sistema politico y religioso. Y, porunlado, la
palabra vehemente del profeta se pronunci6é como
el portavoz de Dios, el leén rugiente, en ataque
directo contra las estructuras de poder, tanto
palaciegas como religiosas, que causan injusticia.
Porotrolado, y, porasidecirlo, lomasimportan-
te, el mensaje de Amés reclamando justicia para
los pobres, huérfanosy viudas se dio a conocer a
nivel nacional e internacional, estableciendo el
primerlibro profético que se registra por escrito,
superando los limites histéricos.

El profeta campesino, el vaquero y cultivador
de sicomoros, que denuncia la injusticia en el
santuario del rey, nos invita hoy a apoyar a los
pobres, marginados y oprimidos por nuestros
sistemas sociales y religiosos.
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Notas

1 Lascitasbiblicas generalmente siguen la traduccién
de la Biblia de Jerusalén (2002).

2 “Amos, el profeta delajusticia” esel titulo del libro
de Bonora (1983). “Amos, profetadelajusticia” es otro
libro de Tourn (1978).

3 Es importante aclarar que el sacerdote no es criti-
cado por los profetas solo porque lo son, sino por sus
pecados. “A su servilismo politico se le ha agregado
una ligereza ritual que desfigura completamente la
ley” (NEHER, 1975, p. 256). Hubo un gran nimero
de sacerdotes que permanecieron ejemplares en sus
deberes y que la historia del sacerdocio no termina
con la figura negativa de Amasias. También incluye
el sacerdocio de Eli, Samuel, Elias, Ezequias, Josias

y muchos otros siervos de la ley y de la adoracién, de

los cuales no fue objeto de un ataque profético. Por el
contrario, el sacerdocio y el profetismo a menudo estan
en lamisma persona, como Samuel, Elijah, Zacarias,
Jeremias, Ezequiel y exaltaron suidentidad espiritual
(NEHER, 1975).

4 Elhuérfanoylaviudaseencuentran entrelas personas
econémicamente débiles a quienes la ley protege (Ex
22,21-22; Deut 10,18; 14,29; 27,19 etc.) y por quienes
interceden los profetas (Jer 7,6; 22,3;49.10-11; Is 1,23;
9,16; Ez 22,7).

5 “Jezabel no entra en Samaria con disposicién a acep-
tarel credoolaadoracién de Israel. Conellavieneun
cuerpo desirvientes fenicios, con su fe y sus practicas
religiosas. [...] El culto fenicio no solo disfruta de la
libertad, sino que termina privandola de los pocos
israelitas que permanecen fieles a la pureza javista”
(GONZALEZ, 1969, p. 228). Neher (1975, p. 256) registra
que, “en estos santuarios reina un espiritu sincrético:
en Betel y Dan, lostoros Baal representaban al Diosde
Israel. Y viceversa, dado que Jeu y la prohibicion de
adoraraBaal, laliturgia, consagrada oficialmente al

Diosde Israel, vaclandestinamente al idolo cananeo”.

6 Esdigno de mencién que, “la critica que Amosdirige
al sacerdote de la época, Amasias, no es ni puede ser
un simbolo del profetismo contra el sacerdocio, niun
simbolo dela tradiciéon hebrea contra el oportunismo
clerical” (NEHER, 1975, p. 256). También es impor-
tante tener en cuenta las palabras de Sicre (1992, p.
423) que “para emitir un juicio sobre el pensamiento
de los profetas sobre la adoracién [y los sacerdotes]
uno debe tener en cuenta todos los textos para evitar
caerse en una posturasimplista o simplificadora como

algunos se han atrevido a hacer”.
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7 Elanéalisisde Jaramillo Rivas (1992, p. 203) esque “la
intencion de los poderosos es precisamente aplastar,
masacraralospobres. Esta esuna fuerte descripcion
delasituacion delosoprimidos, victimas de la maqui-

nacién de los poderosos”.

8 Sicre (1992, p. 425) seniala que, “Este fue un buen pro-
cedimiento paratranquilizarlaconciencia. Al mismo
tiempo, todas estas practicas de culto fomentaron la
idea de ser el pueblo elegido, mejor que ningin otro,
como una garantia absoluta de proteccién divina y
bendiciones”. Al establecer un paralelismo entre los
verdaderos fariseos y los falsos fariseos, Neher (1975,
p- 256) cree que “los sacerdotes contra quienes los pro-
fetasatacaron de manera uniforme fueron los falsos

fariseos. Estan en una situacion abusiva bajo la ley”.

9 Es posible que esta mencién del jefe esté relaciona-
da con toda la clase administrativa del periodo, que
incluye alos sacerdotes directamente, ya que son los
profesionales de mantenimiento del templo, como

ya se senald.
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